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RESUMO: Este trabalho procura compreender alguns desdobramentos a respeito do conceito de
vida e de histéria na II Intempestiva “sobre a utilidade e desvantagem da Histéria para a vida” de
Nietzsche. A histéria em suas diferentes modalidades: monumental, tradicionalista e critica,
segundo o filésofo, deve se preocupar com os problemas do presente e com a constru¢ao de um
futuro vigoroso. Assim, cabe destacar a critica do filésofo aos eruditos que se preocupavam apenas
com o aumento do conhecimento completamente desvinculado da vida. A critica de Nietzsche se
direciona ainda aos modernos que se veem juizes do passado e detentores da verdade. Nesse
sentido, a prépria cultura moderna, sé existia enquanto reproduc¢ao de outras culturas passadas,
entretanto, via-se superior ao ponto de julgar e se classificar melhor que outras culturas. Nietzsche,
por outro lado, destaca a importancia dos grandes homens na escrita de uma histéria que fizesse a
relacdao entre passado, presente e futuro, utilizando-se das forgas a-histéricas e supra historicas
contra a “doenca historica”, seria necessario tanto esquecer como direcionar seu olhar para o devir,
tornando o conhecimento histérico a servigo da vida.
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ABSTRACT: This essay secks to understand some developments regarding the concept of life
and history in Nietzsche's Second Storm “on the usefulness and disadvantage of history for life”.
History in its different forms: monumental, traditionalist and critical, according to the philosopher,
must be concerned with the problems of the present and the building of a vigorous future. Thus,
it is worth highlighting the philosopher's criticism of scholars who were concerned only with the
increase of knowledge completely detached from life. Nietzsche's critique is still directed at
moderns who see themselves as past judges and truth-keepers. In this sense, modern culture itself
existed only as a reproduction of other past cultures; however, it was superior to the point of
judging and ranking better than other cultures. Nietzsche, on the other hand, stresses the
importance of great men in writing a story that would make the relationship between past, present,
and future, using the ahistorical and supra-historical forces against “historical disease,” so much to
forget. how to direct your gaze to becoming, making historical knowledge at the service of life.
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1. INTRODUCAO

Este trabalho pretende contribuir através da critica nietzschiana para um diagnéstico
das Ciéncias Humanas, especialmente da Historia no mundo contemporaneo. A critica nietzschiana
a concepgao de homem e de Histéria presente na “II Consideragao Intempestiva sobre a utilidade
e os inconvenientes da Histéria para a vida”, nos permite refletir acerca das contradi¢ées que
envolveram a humanidade no periodo da modernidade, sobretudo a partir do século XIX até os
dias atuais. O filésofo destaca a importancia da reflexdo em torno da utilidade da histéria para a
satde de um individuo, povo ou cultura de modo que o olhar para o passado seja orientado pela
forca a-historica tendo em vista a conservacao da vida e instintos.

Friedrich Nietzsche faz uma critica incisiva as diferentes concepgoes de historia de seu
tempo. O proéprio objetivo do texto de Nietzsche sobre a “utilidade e os inconvenientes da Historia
para a vida” seria, portanto, criticar a cultura de sua época a qual estava contaminada pelo excesso
de Histéria. O filésofo sustenta a sua critica sobre os males do excesso de historia para uma cultura,
com o argumento de que o esquecimento seria indispenséavel 4 propria vida™.

Pretendemos analisar como Nietzsche compreende uma escrita da Historia que esteja
associada a vida. Logo na introdugao da II Consideracio Intempestiva, o tilésofo destaca que tém como
objetivo refletir sobre a importancia dos estudos historicos. Entendemos que a preocupagao do
filésofo sera compreender até que ponto o conhecimento historico estaria paralisando as atividades
vitais, ou, pelo contrario, poderia até mesmo impulsionar a vida. Partindo do pressuposto de que a
histéria é necessaria a vida e a agao humana, torna-se importante, para o filésofo, compreender em
que medida a Histéria pode servir a vida ou nao. Isto porque sua constatagdo ¢ que o excesso de
Historia faz com que a vida se degenere’.

Por esta razio, torna-se importante compreender as implicagdes decorrentes do
excesso ou da falta do sentido historico para a vida humana. Cabe destacar ainda que o filésofo
considera ou justifica que suas consideragoes sio intempestivas pelo fato de suas criticas se

direcionarem ao contexto de um excesso de cultura histérica. Entendemos que objetivo de sua II

2 De acordo com José d'assungdo Barros, Nietzsche em seu texto desenvolve uma "consciéncia sobre a consciéncia
historica", ou seja, uma reflexdo sobre a consciéncia historica e suas implicagdes. Vale destacar que a critica de
Nietzsche tem como alvo ndo apenas a historiografia e as modalidades histdricas, mas o proprio "excesso de
historia" como algo constituinte e que expressava a decadéncia da sociedade europeia nesse periodo (BARROS,
2014, p. 254-255).

3 Para Scarlett Marton, a ideia de vida e vontade de poténcia, em Nietzsche, estdo relacionadas. Ao ponto do
filosofo caracterizar a vontade de poténcia como vontade organica, sendo propria de todo ser vivo. A definigdo de
vida, portanto, pode ser compreendida pelo conceito de vontade de poténcia. A propria vontade de poténcia se
exerce por meio da resisténcia. Vida, portanto, ¢ luta, combate e resisténcia (MARTON, 1990, p. 30).
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Intempestiva seja apontar nao apenas os males que o excesso de cultura histérica pode causar nos
individuos, mas também a importancia do esquecimento para a vida humana.

Em relagao aos procedimentos metodologicos empregados na leitura das obras de
Nietzsche, reuniremos algumas de suas obras como Humano, Demasiado Humano, Gaia Ciéncia, Para
além de bem e mal, Genealogia da Moral, dentre outras, bem como alguns comentadores como Gilles
Deleuze, Scarlet Marton, Itaparica, dentre outros, com o objetivo de fundamentar a discussao e o
argumento da II consideracao Intempestiva, compreendendo, sobretudo, os conceitos de Historia,
esquecimento e vida, os quais sao fundamentais para a compreensiao nao apenas do seu argumento,
mas os seus possiveis desdobramentos de sua filosofia, inclusive em obras posteriores. Nesse
sentido, a compreensao sobre esses conceitos nos ajudardo a entender, por exemplo, a critica que
o autor realiza aos modelos teéricos e metodologicos em voga e a cultura de sua época, a saber: no
historicismo, positivismo, hegelianismo e o cristianismo. Por outro lado, sera possivel compreender
como o filésofo fundamenta sua teoria na contramio da producio intelectual de seu tempo,
entendendo o que o filésofo quer dizer quando se refere que a Hist6ria deve servir a vida, ideia que

perpassa do inicio ao fim da II Intempestiva.

2. ANALISE DE ALGUNS FRAGMENTOS DA II CONSIDERACAO INTEMPESTIVA

Para a compreensiao sobre a importancia do esquecimento ou auséncia de sentido
histérico para a manutencio da vida®, Nietzsche traz a tona o exemplo do rebanho, realizando uma
distingao entre o animal e o ser humano que estaria centrada na memoria e na consciéncia histérica
presente neste ultimo. Cabe ressaltar que, se por um lado, seria a memoria a capacidade de
enobrecimento do homem em relacdao aos outros animais, por outro lado, contraditoriamente, seria
justamente a capacidade de lembrar que faz do homem um ser miseravel disposto a sentir a tristeza
e o sofrimento. Distintamente do animal que segue apenas os seus instintos biolégicos. Essa
distingdo entre o ser humano e o animal fica evidente nesta assertiva abaixo, na qual Nietzsche

relaciona a memoéria, a tristeza e a0 sofrimento, caracteristicas do ressentimento.

Observa o rebanho que pasta diante dos teus olhos: ele ndo sabe o que significa
nem o ontem nem o hoje ele pula, pasta, repousa, digere, pula novamente, e assim
da manha a noite, dia apds dia, estritamente ligado a seu prazer e a sua dor, ao
impulso do instante, ndo conhecendo por esta razdo nem a melancolia nem a
tristeza. Este é um espetaculo duro para o homem, este mesmo homem que vé

* Entendemos a vida em Nietzsche, a partir do conceito de vontade de poder, o qual, segundo Deleuze, se constitui
como uma relacdo e diferenca entre quantidade e qualidade de forgas. Nessa relagdo, uma for¢a sempre prevalecera
sobre outras, dominando-as e comandando-as (DELEUZE, 1976, pp. 40-43). Vida, portanto, pode ser entendida
como vontade de poder.
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o animal do alto da sua humanidade, mas que inveja por outro lado a felicidade
dele — pois este homem sé deseja isto: viver como animal, sem tristeza e sem
sofrimento; mas ele o deseja em vio, pois ndo pode desejar isto como o faz o
animal (NIETZSCHE, 2005, p. 70).

Nesse sentido, seria a capacidade de esquecer algo indispensavel a vida humana, pois
permite que o ser humano experimente novamente a felicidade, de modo que esta ultima s6 seria
possivel tao somente pela capacidade de esquecer os acontecimentos. Essa explanag¢ao do filésofo
sobre a importancia do esquecimento para a manuten¢ao da vida e da existéncia e a reflexdo em
torno da memoria, torna-se fundamental para o desenvolvimento dos conceitos de “forga plastica”,
sentido “a-histérico” e “supra histérico’™, para entendermos a relacio do homem com os diferentes
momentos da vida humana: presente, passado e o futuro e as implicacdes decorrentes das a¢oes
humanas diante desta problematica. Desse modo, cabe a seguinte interrogacao: O que seria de um
individuo que nio esquecesse o seu passador Além disso, destaca a importancia do ser humano se
situar no instante, caracteristica que invejaria no animal ou na crianga. A faculdade de esquecer, de
se situar no instante sem qualquer perspectiva historica, portanto, seria fundamental para a
manutencao da vida humana®.

Antes de adentrarmos na analise da II Intempestiva, torna-se necessario refletirmos
um pouco sobre o que o proprio Nietzsche entende sobre vida. Na terceira parte do prologo de
Gaia Ciéncia, 20 descrever sobre a atividade de sua escrita, Nietzsche destaca e deixa vir 4 tona as
dificuldades, inconstancias e regozijos no exercicio de “parir nossos pensamentos em meio a nossa
dor, dando-lhes maternalmente todo o sangue, coragio, fogo, prazer, paixdo, tormento,
consciéncia, destino e fatalidade que hd em nés” (NIETZSCHE, 2012, p. 12). Sido estes
sentimentos e afetos que nos tornam humanos, isto é, mortais e finitos. Esta seria a defini¢ao,
portanto, de viver, “isto significa, para nos, transformar continuamente em luz e flama tudo o que
somos, e também tudo o que nos atinge; ndo podemos de outro modo” (NIETZSCHE, 2012, p.
12). Desse modo, podemos compreender a defini¢do sobre vida a partir da ideia de finitude, com

estagios de alegria e tristeza, de saude, paixdo e prazer, mas também de dor, doenga e sofrimento.

5> “0 problema da memoria e do esquecimento”, segundo Danilo Melo, é discutido na II Intempestiva, a partir da
analise dos termos ‘“histérico” e do “a-historico”. Segundo o autor, a problematica sobre a memoria e o
esquecimento pode ser entendida ainda no periodo da “Pré-Historia”, quando os seres humanos eram “nomades”
e viviam apenas para satisfazerem suas necessidades biologicas e organicas. Este homem vivia a-historicamente,
ou seja, por meio do esquecimento. No entanto, a memoria foi se desenvolvendo ao longo de um processo historico
“por meio da dor, do sofrimento, do sangue, do fogo, do martirio”. (MELO, 2011, pp. 397-401). A memoria,
portanto, tem a0 mesmo tempo, uma relacdo com a culpa e a punigéo pelas acdes do homem na histdria.

% De acordo com Ana Paula R. Campos, o esquecimento, para Nietzsche, constitui uma “forga pléstica”, a0 mesmo
tempo, “inibidora e ativa”, com a fungdo de “nos libertar de impressdes repetitivas e doentias ao lidar com algum
ultraje, decepcdo e descontentamento”. (CAMPOS, 2014, p. 16).
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A grande questdo que nos move seria de pensar sobre a possibilidade e o desenvolvimento de uma
escrita da Histéria que esteja a servigo dessa defini¢iao de vida apresentada pelo filésofo.

A felicidade como a busca de momentos ainda nio vividos, completamente inéditos
com o mundo. Aquela capacidade de sentir e se instalar no instante de maneira intensa. A
possibilidade de ndo somente ser feliz, mas de fazer outras pessoas felizes, so seria possivel por
meio do esquecimento. Ao contririo, o excesso de memoria e perspectiva historica, causa a ruina
dos individuos. Dessa maneira, o filésofo argumenta que na relagao entre individuo, povo e cultura
com o passado, seria necessario o estabelecimento de limites de maneira que possa recorrer ao
passado apenas para curar feridas e reparar perdas, capacidade que denomina de “forga plastica”.
Esta capacidade e faculdade de um individuo ou povo de esquecer e de lembrar em uma medida
equilibrada para melhor se situar e lidar com o presente, alerta o filésofo, certamente, propiciam
estados de bem-estar, alegria, felicidade e confianga no futuro. Para exemplificar ainda este conceito
fundamental, para compreendermos a relagio saudavel do homem com o passado, o filésofo
menciona dois tipos de individuos, o primeiro que se deixa abalar facilmente com as intempéries
da existéncia, e o segundo, mesmo enfrentando grandes problemas conseguem permanecem em

um estado de equilibrio.

A esse respeito, alguém ja fez a seguinte observacio: o saber e a sensibilidade

histéricos de um individuo podem ser extremamente limitados, o seu horizonte

pode ser tao estreito quanto o de um habitante de um vale alpino; é possivel que

ele se mostre injusto em todos os seus julgamentos e acredite deter a

exclusividade de cada experiéncia que ja fez - , mas, a despeito de todos os seus

erros e de todas as suas injusticas, ele goza de uma saude e de um vigor

irresistiveis, que todos os olhos veem com prazer; ao passo que, ao seu lado, um

homem infinitamente mais justo e mais sabio do que ele definha e morre, pois as

linhas do seu horizonte se deslocam sem cessar, ele ndo pode se desembaracar

da teia cada vez mais sutil da sua justica e da sua verdade, para encontrar a

imediatidade elementar do querer e do desejo (NIETZSCHE, 2005, p. 74 — 75).

Com isso, entendemos que nao ha como pensar o passado, se nao for a partir dos

problemas e dificuldades do presente e ¢ a atitude humana saber utilizar o passado para se situar e
lidar com o presente que pode ser entendido como “forga plastica”. Essa capacidade tanto de
lembrar quanto de esquecer no momento adequado ¢ o que Nietzsche denomina de sentido
historico e sentido a-historico, fundamentais para a saide de um individuo, povo ou cultura. Essa
analise da relagio entre o individuo com o seu passado, presente e futuro, ou seja, com a prépria
vida, o filésofo argumenta que a auséncia de sentido histérico nio comprometeria o vigor e a saude
de um individuo. No entanto, ao contrario, um homem mais sabio e justo, definha e morre. A

capacidade de esquecer e lembrar, no momento adequado, seria extremamente importante,

portanto, para a manutengao da saude e bem estar de um individuo.
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Uma vida saudavel exige, portanto, esquecimento, lembrar, apenas no momento
oportuno. Nesse sentido, a definicao sobre que “significa viver” presente no aforismo 26 de Gaza
Ciéncia, esta de acordo com a critica ao excesso de sentido historico e memoria presente na cultura
moderna. Segundo Nietzsche, viver, entretanto, significa “continuamente afastar de si algo que
quer morrer; viver — ¢ ser cruel e implacavel com tudo o que nds, e nao apenas em nos, se torna
fraco e velho” (NIETZSCHE, 2012, p. 75). Desse modo, a defini¢io do filésofo sobre o que
significa viver, portanto, nos remete a ir contra tudo aquilo que nos “torna fraco e velho”, neste
caso, ao excesso de histéria e memoria, alvo da critica na II Intempestiva, o que seria responsavel

por essa degenera¢ao da vida.

0

Nietzsche critica a busca pela neutralidade e objetividade na escrita da Hist6ria’. Para
o filésofo, seria importante uma “objetividade”, mas que fosse atrelada ao senso de justica em
relacdo a interpretagdo do passado. Mas, cabe ressaltar, se eximindo de se sentir superior ou mais
importante que outras épocas, que o historiador saiba ponderar e interpretar os acontecimentos
histéricos, munido pela busca de uma verdade nao objetiva, mas pautada na vontade de ser justo,
desenvolvendo as virtudes “mais necessarias e raras” que acompanham a justi¢a, algo cada vez mais
dificil de ser encontrado no mundo moderno (NIETZSCHE, 2005). No entanto, os historiadores,
segundo o filésofo, devem ter cuidado para nao se tornarem fanaticos em seus julgamentos.

Cabe ressaltar que estes historiadores que buscam a justica no momento de analisar o
passado se distinguem daqueles que buscam a verdade a qualquer preco, a seu ver, um
conhecimento “puro e sem consequéncia’. Os historiadores devem ter cuidado, portanto, para nao
se transformarem num “frio demoénio do conhecimento”, na busca de uma verdade objetiva sobre
os acontecimentos histéricos (NIETZSCHE, 2005, p. 118). Nietzsche destaca ainda a importancia
dos grandes homens para analisarem e julgarem o passado, uma vez que os fracos nao detém tal
capacidade de julgamento. Por outro lado, critica a analise de muitos historiadores de espiritos
“egoistas” e “partidarios” que analisam as épocas a partir de suas proprias convicgdes, mas

disfarcam numa pretensa objetividade (NIETZSCHE, 2005). Além de avaliarem os

7 No que diz respeito a objetividade da Historia, segundo Frezzati, Nietzsche critica a Historie cientifica
(historicista e positivista), o hegelianismo e o cristianismo, justamente por nivelar todos os acontecimentos,
banalizando-os, ¢ tornando uma historia “neutra”, apenas como mais uma narrativa. Nietzsche, por outro lado,
almejava alcangar uma Historia (Geschichte), no viés artistico, como poténcia criadora, com o objetivo de alcancar
a beleza e a profundidade do mundo, sendo exterioridade e interioridade relacionadas. Ja os eruditos, apenas
acumulavam os conhecimentos sobre os fatos, sem possibilidade de criacdo, viam o passado, presente e o futuro
da mesma forma (FREZZATI, 2018, pp. 15-16).
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acontecimentos do passado, a partir de opinides do préprio presente, buscando uma justificativa
para as suas acoes.

O filésofo critica ainda essa ilusao da pretensa objetividade como uma maneira do
historiador examinar os acontecimentos, suas causas ¢ consequéncias de forma “pura”. Um
“desligamento” da influéncia que a realidade exerce no individuo, entretanto, é possivel tal
passividade? Questiona. Além disso, fica claro que Nietzsche defende um posicionamento diferente
do historiador, o qual deve enxergar a realidade analisada como “um momento supremo de
composicao”, o que significa certo “impulso artistico” do historiador ao relacionar os fatos
histéricos e explica-los (NIETZSCHE, 2005). A questio sobre os impulsos artisticos pode ser
identificados na obra A wontade de poténcia, nos aforismo I, II e 111, quando Nietzsche parte da

afirmagdo da necessidade de arte para ndo morrermos de verdade, pois, segundo o fil6sofo,

ha somente um mundo, e este ¢ falso, cruel, contraditério, enganoso, sem
sentido... Um tal mundo é o mundo verdadeiro. Precisamos da mentira para triunfar
sobre essa realidade, essa “verdade”, isto ¢, para viver ... Se a mentira é necessaria
para viver, até isso faz parte desse carater terrivel e problematico da existéncia

(NIETZSCHE, 2014, p. 44).
Assim, conclui que temos necessidade de arte, tanto que a busca pela “verdade” na
“metafisica, religiao, moral, ciéncia”, é prova disso, da busca pela fuga da “verdade” e respostas
para nossas perguntas. Nietzsche, portanto, destaca as razdes pelas quais a arte seria a “grande

possibilitadora da vida, a grande aliciadora da vida, o grande estimulante da vida” (NIETZSCHE,
2014, p. 45). Segundo Nietzsche,

A arte como unica forg¢a superior contraposta a toda vontade de negac¢ao da vida,
como o anticristdo, o antibudista, o antiniilista par excellence.

A arte como a redengio do que conbece — daquele que vé o cariter terrivel e
problematico da existéncia, que quer vé-lo, do conhecedor tragico.

A arte como a redengdo do que age — daquele que ndo somente vé o carater terrivel
e problematico da existéncia, mas o vive, quer vivé-lo, do guerreiro tragico, do
heréi.

A arte como a redengdo do que sofre — como via de acesso a estados onde o
sofrimento ¢ querido, transfigurado, divinizado, onde o sofrimento é uma forma

de grande delicia (NIETZSCHE, 2014, p. 45).

Desse modo, a arte ¢ entendida pelo filésofo como fundamental para a criagao, sendo
indispensavel para a afirmac¢ao da existéncia e da vida, mas do que a propria busca pela verdade
realizada pelos modelos tedricos, epistemoldgicos e historiograficos modernos.

O filosofo faz uma considera¢ao ainda sobre o lugar da razdo na atuagdo do

historiador que organiza os acontecimentos num sentido loégico e coerente com um intuito de
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explica-los®. No entanto, em que medida a histéria nio contatia também com o acaso? Setia
possivel estabelecer um controle sobre os acontecimentos ao ponto de organiza-los e explica-los
em um argumento logicor Seria, portanto, possivel alcancar uma verdade quando nos referimos a
histéria? Nesse sentido, Nietzsche tece uma critica a Leopold von Ranke, mais precisamente em
sua compreensao de que a histéria dos homens estaria submetida a uma “marcha das coisas”. Tal
generalizacdo, segundo Nietzsche, se constitui como um absurdo e uma obscuridade. Uma
tentativa de criar uma lei geral que explicasse os acontecimentos, mas que nada explica, pois se
constitui apenas como uma trivialidade e simplicidade sobre as coisas. Nietzsche realiza uma critica
ao carater cumulativo do conhecimento, que se inicia, sobretudo, com as ciéncias da natureza e que
depois influéncia as ciéncias humanas a partir do século XIX".

O fil6sofo alerta que as leis e teorias criadas para explicar os fenémenos acabam
determinando, inclusive, os resultados de estudos posteriores. Nao apenas os seus proprios
resultados. Desse modo, o filésofo ressalta que a Historia possa se abster dessas “ideias gerais”,
mas abordar os temas de multiplas maneiras, ainda que esse tema ja tenha sido bastante discutido,
procurando alcangar certa “profundidade, de poder e beleza”. Para buscar a “profundidade, de
poder e de beleza”, seria importante, segundo o filésofo, a capacidade e um espirito criador e
artistico (NIETZSCHE, 2005).

Buscando uma objetividade no sentido positivo ou sincero e nao como uma mascara
utilizada pelo intelectual para esconder suas paixoes, por tras de suas observagoes frias e incisivas.

Como se o sujeito do conhecimento se escondesse ou fosse “arrebatado” produzindo algo sem

8 Na introducdo € no primeiro capitulo da obra Razdo Histérica, Jorn Rusen, reflete sobre os fundamentos da
“ciéncia histdrica”, mais precisamente sobre a questdo classica de saber em que medida a Historia possui um
“sentido cognoscivel”, uma racionalidade. Para Rusen, o papel da teoria da Historia sobre a busca pelo sentido da
razdo na Histdria, tendo em vista o desenvolvimento da capacidade de fundamentagdo e de autocritica de suas
reflexdes (RUSEN, 2010). A critica de Nietzsche na Intempestiva, entretanto, vai para além da reflexdo sobre o
pensar ¢ o fazer historico, dos seus limites e contradi¢des, o filésofo tem como alvo ndo apenas problemas
relacionados a razao ou nao dos estudos historicos, mas principalmente, em denunciar como a cultura moderna
estaria contaminada por um excesso de sentido historico, comandado por forcas reativas responsaveis pela
decadéncia e degeneracgdo da cultura, do povo e dos individuos.

° No final do século XVIII, o advento da Revolugdo Francesa causou grandes impactos tanto nas ciéncias naturais
como nas ciéncias humanas e sociais, que repercutiram ao longo do século XIX, criando-se uma expectativa sobre
um progresso da humanidade, acreditando que somente através da razdo se alcangaria a tdo desejada liberdade
humana. Augusto Conte e Leolpold von Ranke, preocupados com a inser¢ao da historia no debate com as ciéncias
da época, passaram a se preocupar em reunir os fundamentos necessarios para que a disciplina se legitimasse como
ciéncia. Nesse contexto, o positivismo surge aliado aos paradigmas das ciéncias sociais, com a pretensdo de uma
suposta “neutralidade” dos acontecimentos historicos, tendo a preocupagdo em tentar captar os fendmenos como
algo que pode ser reproduzidos, bem como a definicdo de conceitos e modelos explicativos gerais que dessem
conta da interpretacdo da realidade como um todo. No que diz respeito a compreensdo da escrita da Historia e
outras perspectivas da Historia nos séculos XIX e XX ver, por exemplo, (NICOLAZZI; ARAUJO, 2011, pp. 9-
14).
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emogao, ¢ utilizando-se de palavras secas para expressar a realidade observada. Assim, acredita-se
na ideia de quanto menos relagdo o sujeito tiver com o fendomeno, melhor podera interpreta-lo. Na
verdade, isto se traduz em apenas vaidade, uma “indiferenga com a aparéncia de objetividade”, isto
¢, uma falsa objetividade (NIETZSCHE, 2005).

Outra critica feita por Nietzsche aos historiadores e aos positivistas, diz respeito ao
fato de analisarem o passado a partir de suas convicgdes do presente, comportando-se, muita das
vezes, como um verdadeiro juiz, pois determina a visio do passado a partir de sua propria época,
isto seria, segundo o filosofo, um dos defeitos de alguns historiadores modernos. Desse modo, essa
falsa objetividade, na verdade, se constitui como um comportamento que coloca o presente como
se fosse o lugar de todas as verdades, como se fosse o momento mais importante. Estes
historiadores, portanto, parecem como verdadeiros juizes, pois julgam o passado a partir de suas
convicgoes ou “verdades” do presente.

No aforismo 2 da obra Humano demasiade Humano, Nietzsche se dirige ndo apenas aos
historiadores, mas também aos proprios filoésofos. O filésofo aponta sua critica ao que denomina
de "defeito hereditario dos filésofos", isto ¢, o habito de analisarem as coisas somente a partir do
"homem atual". Este aforismo é importante porque se na II Intempestiva o filésofo critica o
excesso de “sentido historico”, ja nesta passagem, ressalta a importancia do “sentido histérico”
para combatermos o que denomina de defeito ou a pretensao do “homem atual” de alcangar uma
aeterna veritas (verdade eterna) sobre a narrativa dos acontecimentos, quando, na verdade, estes
filésofos ou historiadores testemunham “sobre o homem de um espago de tempo bem limitado”.

Nesse sentido, Nietzsche afirma que,

Falta de sentido historico é o defeito hereditirio de todos os filésofos;
inadvertidamente, muitos chegam a tomar a configuracdo mais recente do
homem, tal como surgiu sob a pressao de certas religides e mesmo de certos
eventos politicos, como a forma fixa de que se deve partir. Nao querem aprender
que o homem veio a ser, e que mesmo a faculdade de cognicio veio a set;
enquanto alguns deles querem inclusive que o mundo inteiro seja tecido e
derivado dessa faculdade de cognicio (NIETZSCHE, 2005, p. 16).

Isto acaba, segundo o filésofo, ignorando que tudo que existe veio a ser, ou seja, O
processo histérico. Assim, reconhece o fato de que os modernos devem muito ao decorrer do
processo de evolugio historica, o que abala a falsa ideia de se sentirem superiores, bem como critica
a concepeao teleolégica do homem moderno que acredita ser um "ser eterno” e de poder formular
uma lei geral de explicagdo da realidade. Desse modo, conclui ainda que o "filosofar histérico" seria

extremamente importante aos intelectuais de sua época, uma vez que, segundo Nietzsche (2005, p.

106), “tudo veio a ser; ndo existenm fatos eternos: assim como nao existem verdades absolutas”, conclui.
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Nietzsche critica fortemente o ponto de vista teleolégico presente na Histéria em
Hegel. O filosofo, questiona o seguinte, “O que sao entdo alguns milhares de anos (ou, em outras
palavras, o espaco de tempo de 34 geracdes sucessivas, estimadas mais ou menos em 60 anos cada
uma), para que se designe o comego deste periodo como uventude’ e seu fim como a ‘velhice da
humanidade™!” INIETZSCHE, 2005, p. 139). Essa ideia, por exemplo, nos remete a ideia teoldgica
muito presente na Idade Média, o Juizo final e a vinda de um salvador que faria justica a
humanidade.

No aforismo 1 sobre “O Eterno Retorno”, Nietzsche nos apresenta outra visio acerca
do tempo, diferente do ponto de vista teleoldgico, o filésofo destaca que o conceito de eterno
retorno seria caracterizado pela repeticao do desenvolvimento do instante, a saber: o que “o gerou
e o que nasce dele”, tanto para frente como para tras. De maneira que o ser humano nao deseje
outra coisa diferente daquele instante que viveu. Tal conceito, portanto, da uma ideia da Histéria
do ponto de vista ciclico NIETZSCHE, 2014, p. 397). Desse modo, a ideia de tempo ciclico nos
auxilia entender uma Histéria mais dinamica e pautada no presente e no instante dos
acontecimentos, diferente de como entendiam os principais modelos teéricos e metodolégicos das
Ciencias Humanas (especialmente da Histéria) de sua época que compreendiam a Historia a partir
da ideia de progresso e a visao teleologica.

O fil6sofo adverte ainda que nossa cultura histérica paralisa as forgas vitais quando
constantemente traz a tona a lembranca por meio da histéria do “memento mori”; ou seja, de que
vamos morrer. Apesar das rupturas com a visao teolégica medieval, a cultura moderna, por sua
vez, segundo o filésofo, impede e niao propicia aos individuos al¢arem voos sozinhos, dando
impulso a criagao artistica, pois “um profundo sentimento de desespero o acometeu e tomou esta
coloracao histérica que agora obscurece toda a educagio e toda a cultura superiores”
(NIETZSCHE, 2005, p. 140). Dessa maneira, essa visao teleologica da histéria e da vida, paralisa
os impulsos vitais e impede a criacdo necessaria a existéncia grandiosa e saudavel. Ao mencionar o

exemplo da religido, o filosofo afirma que agindo assim,

ela é hostil a qualquer nova semeadura, a qualquer tentativa ousada, a qualquer
livre aspirac¢do; ela impede qualquer véo para um desconhecido do qual nao gosta
e do qual nio espera nada; ela ndo entrega sendo contragosto ao fluxo do devir,
para, no devido tempo, se livrar dele e sacrifici-lo, como uma for¢a muito
sedutora que atrai para a vida, como um engano sobre o valor da existéncia

(NIETZSCHE, 2005, p. 141).

Assim como a teologia crista perseguiu aqueles que através de sua cultura valorizavam
a maxima “memento vivere”, sendo encorajados a “seguir em frente”. HEstes mesmos homens
apesar de se aliarem a “cultura histérica”, a rejeitavam e tratavam com uma “indiferenga propria

dos epigonos tardios” (NIETZSCHE, 2005). Esse mesmo pensamento que acredita em Juizo final,
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algo pré-estabelecido no plano mesmo divino. A critica se direciona ainda ao fato dos modernos
se considerarem epigonos tardios, ou seja, de se considerarem estar em um momento superior ou
mais avancado que outras épocas. Exemplo disso, segundo Nietzsche (2005), seria a filosofia
hegeliana ao “acreditar que é o rebento tardio de todos os tempos”, a ideia de que o presente seria
o “tipo tardio” que daria sentido e finalidade a totalidade do processo historico. Critica, portanto,
a pretensao de universalidade da filosofia historica de Hegel e a ideia de racionalidade e progresso
presente na interpretacao dos acontecimentos histéricos conhecida como a marcha racional ou a

“marcha de Deus pela terra”.

A critica de Nietzsche a cultura moderna ou a Modernidade'” e a cultura histérica se
direcionam sobre a questdo da falsidade engendrada pelos individuos que se utilizam da histéria
como base para o conhecimento ocidental. Este conhecimento histérico seria desvinculado da
realidade, fundado em uma ilusdo e mentira, pois nao considera as necessidades da vida. Sendo
assim, se constituem como abstragoes e irrealidades que sao controladas pelos diversos setores da
sociedade, sobretudo, a Igreja e do Estado, traduzindo-se apenas em erudi¢ao e convencionalismo.
A propria atividade filoséfica estaria comprometida, sendo percebida apenas “no douto mondlogo
do caminhante solitario, na descoberta fortuita deste ou daquele individuo, no segredo bem
escondido do gabinete de estudos ou no inofensivo palavrorio entre os velhos universitarios e as
criangas” (NIETZSCHE, 2005, p. 111). Seria importante, portanto, que a filosofia superasse esse
nivel de “saber ineficaz”, para que tivesse como fundamento uma relagdo entre interioridade e
exterioridade, conectando-se saber e as necessidades vitais dos individuos, do povo e da cultura
(NIETZSCHE, 2005).

O filésofo reflete ainda sobre a relacio entre as atividades intelectuais humanas:
escrever, pensar, falar e ensinar como acoes e necessidades daquilo que pode ser entendido como
vida, ou seja, a partir das forgas vitais. No entanto, cabe um questionamento, em que medida essas
atividades intelectuais influenciadas pela cultura histérica moderna — consideram os individuos

enquanto seres humanos dotados de individualidade prépria, ou apenas, como “maquinas de

10 Ao se tratar de Modernidade, segundo Di Matteo, Nietzsche nfo a pensa com uma visdo orgulhosa. Néo
considera como uma ruptura em relacdo aos antigos, mas vé a modernidade como uma continuidade historica que
“perdura e até declina”. A critica Nietzschiana “parte da escola socratica -platonica, passa pelos judeus, por Jesus
Cristo, Lutero, a Reforma, a Revolugéo Francesa para chegar a democracia” e ao socialismo. A visdo do filésofo
sobre 0 homem moderno, segundo Di Matteo, € a de que se “torna gradativamente um animal que pode fazer
promessas, um ser de consciéncia moral”. “Um animal doente pelo surgimento da consciéncia de culpa e ressentido
por um ideal ascético culpabilizador e negador da vida”. O individuo moderno, portanto, representa para o filésofo,
a decadéncia e “agravamento de suas patologias” (DI MATTEO, 2010, pp. 121-122).
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pensar, de escrever, de falar?” (NIETZSCHE, 2005, p. 112). Estes individuos histéricos e dotados
pela influéncia da razao moderna que pensam e produzem o conhecimento historico que permeia
em grande medida as fun¢oes da vida publica. Conhecimento refletido nos “manuais ambulantes”,
onde sio encontradas puras ‘“abstragoes concretas” (NIETZSCHE, 2005). Esta produgao
intelectual, ndo apresenta forma, nem conteudo, nio sendo possivel distinguir a contribui¢ao e
sentido para a vida humana.

A tese levantada por Nietzsche na II Intempestiva seria justamente pensar em que
medida o estudioso da historia pode encontrar sentido e utilidade no estudo do passado de maneira
que as reflexGes e ensinamentos possam auxiliar o presente, auxiliando a vida e a existéncia. De
maneira que nao sejam “sufocados” pelo excesso de informacao dos acontecimentos do passado,
pelo excesso de conhecimento de temporalidades ausentes de significado para o presente,
impossibilitando, desse modo, a constru¢ao de um futuro vigoroso. Somente as “personalidades
fortes”, conclui o filésofo, sao capazes de tal feito, pois quando as personalidades nao sao fortes

para “avaliar o passado com a sua medida”, acabam sendo sufocados pelo tempo (NIETZSCHE,

2005). Segundo Nietzsche,

Para qualquer um de nos, eles sao outra coisa, nem homens, nem animais, nem
deuses, sdo somente personagens engendrados pela cultura historica, imagens,
formas sem conteddo comprovado, formas de resto infelizes e, além disso,
uniformes. E assim que a minha tese deve ser compreendida e examinada: «
historia 5 ¢ suportavel para as personalidades fortes; para as personalidades fracas, ela somente
consegne sufocd-las.

De fato, ela extravia o sentimento e a sensibilidade, quando eles nio sio fortes o
bastante para avaliar o passado com a sua medida. Aquele que nio ousa confiar
em si mesmo, mas procura maquinalmente conselho junto a histéria e
perguntando: “Que sentimento devo experimentar aqui?”’, este medo o
transforma gradualmente em ator (NIETZSCHE, 2005, p. 113).

Esses individuos, portanto, nio aprendem com a reflexdo sobre o passado, mas
esperam conselhos prontos de um passado, acreditando na ideia de algo que realmente ocorreu, na
possibilidade de reconstituicdo e ndo em suas interpretagoes. A critica se direciona também as

: ~ : [13 : ”
generalizacGes dos estudiosos que como “pequenos fedelhos pretenciosos” tratam, por exemplo,
“os romanos como iguais; eles escavam e exumam 0s restos mortais dos poetas gregos, como se
estes corpora s6 estivessem ali para serem dissecados como corpora vilia” (NIETZSCHE, 2005, p.
113). Alerta, portanto, o filésofo para a perda da individualidade e das especificidades presente na
sociedade de uma mesma época.

Nietzsche destaca ainda que a sociedade moderna ¢ contraditéria quando diz respeito

ao conhecimento histoérico, pois, a0 mesmo tempo, que se vangloria através desse saber, por outro

lado, reconhece que quando se volta ao passado “nao ha na verdade razdo para se alegrar, o medo
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de que talvez logo terdo acabado todos os prazeres do conhecimento histérico” (NIETZSCHE,
2005, p. 138). O exercicio de conhecer o passado desenvolve ainda no historiador um “olhar
ir6nico” sobre as necessidades da vida. Ao ponto de que alguns “historiadores que alcangaram as
visoes mais elevadas” perceberem tal “ceticismo generalizado” (NIETZSCHE, 2005, p. 138).
Desse modo, o filosofo ressalta ainda que ¢ um “absurdo” e uma “supersti¢ao” perceber o quanto
a educacio ¢ dominada pela histéria em sua época. Essa mesma cultura histérica é responsavel pelo
desenvolvimento de uma “espécie de escarnecimento congénito” e que em nossa cultura moderna
“aqueles que carregam esta marca desde a infancia devem certamente chegar a crenca instintiva na
velhice da humanidade” (NIETZSCHE, 2005, p. 139). Atividade esta que consiste em atribuir
sentido ao presente tao somente ao “olhar para tras, passar em revista, fazer um balanco, buscar
um reconforto na lembrang¢a do que foi, em suma, entregar-se a cultura historica” (NIETZSCHE,
2005, p. 139). Desse modo, o individuo nao atribui sentido ao seu presente pelas proprias
necessidades vitais, mas somente quando olha para tras, para o passado.

Nietzsche critica ainda a condi¢ao moderna de “herdeiros da Antiguidade”. Cabe,
portanto, a interroga¢ao, o que ha de novo na cultura moderna? O filésofo ressalta que os pilares
que sustentam a modernidade sdo o cristianismo e a cultura classica da Antiguidade. Nietzsche
expressa, entretanto, o desejo de “talvez um dia” nos vangloriarmos de ter nos desenvolvido outras
culturas como o espirito da cultura alexandrina e romana, por exemplo. Ou até mesmo irmos para
além, buscando modelos no mundo “grego arcaico”. Em busca, segundo Nietzsche (2005, p. 143),

de uma “realizacio de cultura essencialmente a-historica’, sem algo que limite ou expresse uma

>
determinaciao moral sobre nossas vidas.

Na obra Genealogia da Moral, sobretudo, a partir do aforismo 9, Nietzsche afirma que
durante a Idade Moderna a humanidade ou melhor, o mundo ocidental ficou sob o dominio do
cristianismo e da Igreja, concretizando-se a “reden¢ao’ do género humano (do jugo dos senhores)
esta bem encaminhada; tudo se judaiza, cristianiza, plebeiza visivelmente” (NIETZSCHE, 2009, p.
25). Desse modo, Nietzsche destaca a predominancia da moral dos escravos, do “homem comum”
que prevaleceu sobre a moral dos senhores, quando o préprio ressentimento “se torna criador e
gera valores” (NIETZSCHE, 2009, p. 26). Sendo assim, enquanto o nobre cria valores de um si a

si mesmo. Os escravos, por sua vez, dizem “nao a um ‘fora’, um ‘outro’, um ‘ndo-eu”

(NIETZSCHE, 2009, p. 26). Segundo Nietzsche,

a moral escrava sempre requer, para nascer, um mundo oposto e exterior, para
poder agir em absoluto — sua ac¢do ¢é no fundo reacdo. O contrario sucede no
modo de valoragio nobre: ele age e cresce espontaneamente, busca seu oposto
apenas para dizer Sim a si mesmo com ainda maior jibilo e gratidio — seu
conceito negativo, o ‘baixo’, ‘comum’, ‘ruim’, é apenas uma imagem de contraste,
palida e posterior, em relagdo ao conceito basico, positivo, inteiramente
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perpassado de vida e paixdo, ‘nds, os nobres, nés, os bons, os belos, os felizes!’
(NIETZSCHE, 2009, p. 26).

Desse modo, a cultura moderna estaria influenciada pelo ressentimento e moral dos
escravos, o que comprometeria a criagao de valores nobres e elevados, bem como a construcao de
um futuro vigoroso como Nietzsche destaca na II Intempestiva. No que diz respeito a
modernidade, diferentemente de como apresentava alguns autores modernos como “idade viril”,
Nietzsche, portanto, compreende este momento como decadéncia ou a partir da mediocridade,
uma época que “nao tém mais necessidade de génios”. Esta época, portanto, pode ser
compreendida a partit do comodismo onde os individuos buscam apenas satisfazerem suas
necessidades e levarem “uma vida confortavel” que possam garantir sua sobrevivéncia e algum
momento de 6cio e lazer para sua “formacao intelectual”. Vale ressaltar que a formacao intelectual
moderna visa apenas “a honesta mediocridade”, neste caso, a formacao de génios seria 0 mesmo
que “langar pérolas aos porcos” (NIETZSCHE, 2005).

Desse modo, os modernos veem a histéria como processo e rumo ao devir, onde
estaria a reden¢dao humana pelo progresso e evolugio social ou no paraiso celestial, o que foi alvo
da critica Nietzschiana sobre a Histéria e a cultura nessa perspectiva. A visao sobre o processo
universal, ndo leva em consideragao as vontades e a multiplicidade de significados e valores

individuais e no campo particular, resultando em uma generalizagao do fendmeno estudado.

Nietzsche propoe, conforme Hartmann, uma reconciliagio com a vida, uma afirmacao
do “querer viver” e uma afirmacao da vontade individual, algo que ndo poderia ser encontrado na
filosofia hegeliana, no platonismo, no historicismo, no positivismo e no cristianismo. A aceitagao,
portanto, da vida como ela é, com as alegrias, mas também com as tristezas e sofrimentos.
Nietzsche defendia um projeto filoséfico voltado para a formacgio dos grandes homens, dos génios
da cultura. Pois, “um gigante chama outro através dos intervalos desérticos do tempo, sem levar
em conta os anoes ruidosos e turbulentos que se agitam a seus pés; assim, eles perpetuam o elevado
didlogo dos espiritos” (NIETZSCHE, 2005, p. 157). No entanto, assim como Schopenhauer,
reconhecia a dificuldade que era a ascensao destes individuos. Desta forma, o papel da Histéria
seria o de mediadora entre os grandes individuos com o objetivo de “promover o nascimento da
grandeza” (NIETZSCHE, 2005, p. 157).

A orientagao de Nietzsche é que os individuos possam viver em busca de um futuro
cada vez mais vigoroso. A importancia da Historia, portanto, seria o de conduzir os individuos a

busca desse futuro para que nao se transforme em algo supra terreno, metafisico ou distante da
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realidade da vida. A critica, entretanto, perpassa a outro fator que enfraquece as a¢des humanas, o
excesso de sentido histérico'! presente na cultura ocidental. Este excesso, inclusive, setia
responsavel pela sensa¢ao de que somos “um fim” e nao o caminho ou a ponte para um futuro

vigoroso. Segundo Nietzsche, o excesso de Historia ainda seria responsavel pelos seguintes fatores:

ela extirpa os instintos mais fortes da juventude: o ardor, a obstinacdo, o
desinteresse e o amor; ela sufoca o seu sentimento inflamado de justica; ela refreia
ou reprime o desejo de uma lenta maturagdo pelo desejo contrario de estar o
quanto antes realizado, de ser o quanto antes util, o quanto antes produtivo; ela
expoe a sinceridade e a vivacidade do sentimento a duvida corrosiva; ela é mesmo
capaz de roubar da juventude o seu mais belo privilégio, a sua faculdade de
acolher no seu intimo, pela graca de uma fé transbordante, um grande
pensamento, para fazer crescer no seu seio um pensamento ainda maior

(NIETZSCHE, 2005, p. 164).

Desse modo, privado de sentir as coisas a-historicamente, o individuo se volta apenas
para si mesmo, definhando e ressecando em seu proprio egoismo. Acomodando-se as realidades
estabelecidas, pensando apenas em sua prépria vantagem ou de seu grupo e no prejuizo dos outros.

O individuo nobre, entretanto, sabe que na luta pela vida, o seu sucesso depende de
outros individuos e que o sucesso de outros individuos, também ¢ seu préprio éxito. No capitulo
IX de Para além de bem e mal, por exemplo, Nietzsche ao definir o que é ser nobre? o filésofo destaca
que o sentimento de poténcia ¢é tipico do homem nobre. O homem nobre ao ajudar o necessitado
ele expressa seu "excesso de poténcia". Ressalta Nietzsche "o homem nobre ajuda o infeliz, mas
ndo, ou quase nao, por compaixao, mais por um impeto gerado pelo excedente de poténcia”
(NIETZSCHE, 2014, p. 296).

O reino da juventude proposto por Nietzsche, portanto, seria a construg¢ao de uma
sociedade e de uma cultura que libertasse os individuos do enfraquecimento de sua personalidade
e de suas acoes na busca de um futuro mais vigoroso.

As consideragoes de Nietzsche em sua II Intempestiva volta a afirmar os males e
prejuizos do excesso de educagao histérica na sociedade moderna, mas também aponta algumas
saidas e caminhos para a solu¢ao desta problematica, pois se para o filésofo, os alemaos e mesmo
os modernos nao tinham uma verdadeira cultura, o que seria necessario para alcanga-la? Mas, antes
disso, sera necessario também compreender o proprio conceito de verdadeira cultura, algo a ser

alcancado pelos grandes homens e filésofos auténticos.

! Ttaparica destaca os diferentes posicionamentos de Nietzsche em relagdo ao “sentido historico”, primeiro, na 11
consideracdo Extemporanea e, posteriormente, em Humano Demasiado Humano. Pois, enquanto na primeira, o
sentido historico ¢ responsavel pelo adoecimento da cultura moderna, pois dissolve as identidades “na totalidade
das civilizagdes passadas”. Ja no segundo momento, o filésofo considera o sentido histérico como um dos
principais instrumentos de combate a “Velha Metafisica”, sendo sua auséncia um defeito hereditario dos filésofos
(ITAPARICA, 2005, pp. 81-88).
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Para Nietzsche, a cultura deveria estar estreitamente relacionada com o conhecimento
fundamentado na prépria vida. Caso contrario, esta cultura seria muito superficial e sem sentido
para que fosse assimilada pelos individuos. No entanto, ¢ esta cultura “superficial” que estaria
sendo ensinada aos modernos, preocupada apenas com a formac¢ao dos homens de ciéncia, os
eruditos, os quais absorvem o maximo de conhecimento de outras épocas para parecerem cada vez
mais inteligentes, o que Nietzsche chamaria de “filisteus da cultura”, mas este conhecimento nao

teria utilidade e nem compromisso com a elevagao da vida (NIETZSCHE, 2005).

CONSIDERACOES FINAIS

A analise do argumento da II consideracio Extemporanea sobre a “Utilidade e
inconvenientes da Historia para a vida”, portanto, nos permitiu realizar algumas consideragoes
importantes sobre a critica Nietzschiana a cultura moderna, a qual, segundo o filésofo, estava
contaminada pelo excesso de Historia. Pois, como vimos, a histéria deve servir a vida e que seu
excesso pode fazer com que ela degenere. A capacidade de esquecer seria indispensavel a prépria
vida sendo invejada pelos homens em relagio aos animais, pois ¢ somente no instante que
esquecemos que podemos experimentar da felicidade. Desse modo, o filésofo destacou que seria
importante que os individuos e o povo estabelecessem limites em relagio ao conhecimento do
passado, pois a saude de uma cultura dependeria de saber se utilizar na medida certa o passado para
servir a vida.

Para o filésofo, tém importancia o estabelecimento tanto do individuo quanto o povo
e a cultura de limites em relagao ao conhecimento do passado, de modo que nio interfira de modo
negativo no presente, mas que o passado seja utilizado tao somente para contribuir para a reparacao
e reconstru¢ao de perdas. A serenidade, a alegria, a boa consciéncia seriam estados que sé siao
possiveis pela capacidade do individuo ou de um povo tanto de lembrar quanto de esquecer no
momento oportuno. Da mesma forma, a saide de um individuo, povo ou cultura depende da
consciéncia do momento adequado para a utilizagdo do conhecimento histérico. No entanto,
podemos concluir que a auséncia de sentido histérico ndo comprometeria a saude de um individuo,
o seu contrario, por outro lado, pode degenerar a vida. O excesso de passado, portanto, acaba por
retirar as forgas vitais de um individuo, povo ou cultura.

Dessa maneira, cabe ressaltar a importancia do passado como orienta¢ao do presente
tendo como alvo o futuro, mas diferentemente da ideia de progresso e visao teleoldgica. Nietzsche,
por outro lado, argumentou que estes individuos que utilizam o passado para se orientarem sao

chamados de espiritos historicos e seriam comandados pela forga a-historica, ou seja, por suas
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necessidades vitais. Desse modo, tém importancia a reflexdo sobre a utilidade da histéria para a
vida, tendo em vista a conservacdo da saude de um individuo, povo ou cultura. Foi ainda
importante reconhecer a necessidade que a vida tem de conhecimento histérico. Nesse sentido, foi
importante a reflexdo sobre os trés tipos de historia: a histéria monumental, a tradicionalista e a
critica, isto porque os individuos, de modo geral, apresentam atitudes de conservar e venerar o que
foi e devido sofrerem e terem necessidade de libertaciao. A histéria nas suas diferentes modalidades
deve se preocupar, portanto, com os problemas do presente. Se a vida tem necessidade das
diferentes modalidades de histéria, essa necessidade, como ja foi dito, deve estar vinculado a vida.
Diferentemente da histéria escrita pelos eruditos que foram criticados por Nietzsche devido se
preocupar apenas com o aumento do conhecimento. O conhecimento do passado, por outro lado,
deve, portanto, orientar o presente e projetar o futuro sem enfraquecer as suas agoes.

Dessa maneira, o excesso de cultura historica presente na cultura moderna foi criticado
por Nietzsche, o préprio filésofo, destacou que ser culto era o mesmo que possuir uma cultura
histérica. Além disso, destacou que os gregos diferentemente dos modernos apresentavam uma
cultura a-bistirica no auge de sua época. A critica do filésofo se direcionou ao excesso de sentido
historico da cultura moderna que sé existe enquanto uma reproducao de outras culturas passadas.
Nesse sentido, seria importante destruir essa “falsa cultura moderna” e estabelecer uma “verdadeira
cultura”, de maneira que se restabeleca a saude dos individuos e do povo contaminados pelo
excesso de conhecimento historico. Vale ressaltar que a cultura moderna contaminada pelo excesso
de conhecimento histérico, via-se superior as culturas passadas estaria na condigao de poder julgar

e se considerar mais avangada que outras épocas.
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