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RESUMO: Severino Ngoenha preconiza uma sociedade onde o individuo seja livre e auténomo. O
objectivo do artigo ¢ fazer uma andlise sobre a recep¢ao de uma teoria, na obra Das independéncias ds liberdades,
cuja reflexdo gira em torno da situa¢io do africano escravizado e colonizado. Essa escravizacdo denegriu a
dignidade do préprio africano. A colonizacio foi aplicavel por muitos anos e chegou um dia que 0s mesmos
ficaram saturados e comegaram em conjunto a unir forgas em busca da sua autonomia e dignidade; nisto
surgem as independéncias africanas. Ademais, tendo-se conquistado as independéncias, as mesmas nao
foram acompanhadas pela liberdade. Alids, a Africa ja conquistou a sua independéncia, porém, ainda néo
conquistou a sua liberdade, apesar de a liberdade ser um valor essencial da independéncia. Ele questiona a
persistente situacao da pobreza e da fome que se vive no continente negro. O alcance das liberdades passa
por construir e elaborar projectos que possam garantir uma autonomia econbmica, ja que, na auséncia desta
as independéncias continuam a ser um disfarce do neocolonialismo. E, a conquista das liberdades depende
da solidariedade entre os africanos. Um projecto que s6 podera ser atingido pela consciéncia da identidade
porque esta exige para além da coexisténcia um tratamento igualitario entre Homens. Seria esta uma via que
superaria tanto as desigualdades como o individualismo.

Palavras-chave: Filosofia Africana; independéncias; liberdades.

ABSTRACT: Severino Ngoenha advocates a society where the individual is free and autonomous. The
purpose of this article is to analyze the reception of a theory in the book Das independéncias as liberdades, whose
reflection revolves around the situation of the enslaved and colonized African. This enslavement denigrated
the dignity of the African himself. The colonization was applicable for many years and arrived one day that
they became saturated and began together to join forces in search of their autonomy and dignity; This is
where African independence emerges. In addition, having gained independence, they were not accompanied
by freedom. In fact, Africa has already gained its independence, but it has not yet gained its freedom,
although freedom is an essential value of independence. He questions the persistent situation of poverty
and hunger in the black continent. The scope of freedoms is to construct and elaborate projects that can
guarantee economic autonomy, since, in the absence of it, independence remains a disguise of
neocolonialism. And, the conquest of freedoms depends on solidarity among Africans. A project that can
only be achieved by the awareness of identity because it requires, in addition to coexistence, an equal
treatment among Men. This would be a way that would overcome both inequalities and individualism.

Keywords: African Philosophy; independence; freedoms.
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INTRODUCAO

Apresenta-se um discurso do ponto de vista da Filosofia Africana, o objectivo ¢ fazer uma
analise sobre a recep¢ao de uma teoria, na obra: Das Independéncias as Liberdades do Severino
Elias Ngoenha'. A mesma tem uma grande importancia nos debates do pensamento Filos6fico no
contexto Mogambicano e Africano, porque nos ajuda a perceber o lugar da teoria. No centro da
analise estdo os conceitos de independéncia e o de liberdade. Por isso, que nossa intensio nao ¢
unicamente de e sobretudo, rescrever a histéria do passado ja ultrapassada, mas é de analisar e
cruzar ideias alternativas para curar os males e pensar sobre as condi¢oes de possibilidades de
existéncia de uma sociedade mais humana e liberta dos males moderno.

A grande preocupagdo de Ngoenha em toda sua reflexdo filoséfica ¢, num primeiro
momento, projectar o futuro de todo o povo. No segundo momento, o autor das independéncias
as liberdades, posiciona-se, pensa e escreve como africano, o seu paradigma sobre a necessidade
de uma total libertagdo dos povos escravizados e colonizados pelo neocolonialismo. Diz Ngoenha,
que o filésofo é chamado a fazer imergir a questao historica, do clima cultural e do sentido total da
situacdo especifica em que vive. Um tal problema nio se desprende no interior de um sistema pan-
légico, mas de uma analise ampla e aprofundada dos resultados da fenomenologia social, da
psicologia, da politica, da cultura, que informa a mentalidade na actualidade.

Para o autor, a geragio actual é responsabilizada a ardua tarefa de participar na elaboragao
de um futuro diferente do presente que nos ¢ dado viver e observar. Os trinta anos que vivemos o
escandalo da fome, da ignorancia, da mortalidade infantil, da ma nutri¢cao, de um nivel de vida que
nao para de se degradar, do nimero de pobres que nao cessam de aumentar. Qual é a razao deste
insucesso? Questiona, afirmando que, o problema do futuro é complexo, e nao comporta
simplesmente a constru¢ao de novos edificios ou o cultivo dos campos mas sim e, sobretudo, a
tomada de consciéncia no projecto de futuro.

O artigo é apresentado em partes, precisamente, I. Historicidade e etnicidade; 1I. Filosofia
politica como afirmacio das liberdades africana; III. Personalidade africana e as independéncias;
IV. Critica da critica 4 liberdade historicizada como conquista da Filosofia Africana; V. O Futuro,
a Profecia e a Utopia. No final apresentamos uma conclusao onde a preocupagao avangada por

Ngoenha tem a ver com a necessidade dos Africanos ou mesmo se quisermos, Filosofos Africanos

! Filosofo Mogambicano, Doutor em Filosofia pelas Universidades Urbaniana e Gregoriana de Roma, Director da
Escola Doutoral de Filosofia da Universidade Pedagodgica em Maputo, Reitor da Universidade Técnica de
Mogambique. Tem feitos trabalhos de investigacdo nas areas de Antropologia, Pensamento Africano, Filosofia da
Educagdo e Interculturalidade. Autor de varias obras de entre as quais. Das independéncias as liberdades:
Filosofia Africana.
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e Mocambicanos em particular, afirmarem a supera¢ao da humanidade negada, isto ¢é, libertar o
negro do papel de objecto da histéria, e tornarmo-nos fautores da nossa propria historia. A
Filosofia Africana deve criar condigdes de conquistar, preservar cada vez mais, a liberdade da Africa,

principalmente a liberdade do africano.

HISTORICIDADE E ETNICIDADE

A cerca dos fundamentos sabe-se que a histéria e a etnologia constituiram-se como
disciplinas afins e contraditérias, alimentando, entre elas, relagoes que derivam de duas categorias
principais, nomeadamente: tempo e espaco. Ambas sdo instrumentos de descricao do universo
humano; mas a historia faz o inventario do tempo e a etnologia do espaco. Assim, nas classificagoes
da Europa baconiana, o relato de viagens longinquas faz parte dos livros de historia, trazendo até
aos leitores os costumes das populagoes distantes, o viajante procura nao s6 vulgarizar o pitoresco
e a diferenca, mas traz também ao espaco contemporaneo uma imagem do passado. O selvagem ¢
a infancia do civilizado. Assim, encontram-se unificadas duas leituras de uma mesma imagem do
homem.

O pensamento universal é essencial a toda espécie humana, para Ngoenha, cada homem
parte da situagdo especifica, particular. Quem pensa o universal é sempre um homem singular
pertencente a um grupo particular, situado no espago e no tempo. Esta ideia tem validade para
quem pensa a partir da Grécia. Como quem pensa a partitr de Mogambique, do Chile ou da
Indonésia. Questiona Ngoenha (1993), porqué é que o nosso discurso filoséfico é etnolégico? A
tomada de consciéncia do condicionamento particular-historico na investigacao filoséfica
particular, ou a reflexdo como filoséfico e como histérico como diz Voltaire citado por Ngoenha,
levou a criagao pelo mesmo filésofo francés, da filosofia que Hegel se encarregou de difundir pelo
mundo fora. Ngoenha acentua com relevo; a situagdo do filésofo acidental que faz emergir a
questdo do sentido total (filoséfico), na dinamica da situagao (historica) corresponde uma reflexao
Igualmente filoséfica, mas sobre uma situagao Particular que é o objecto ndo da Histéria, mas da
etnologia.

Para Ngoenha, a filosofia africana comega naquilo que a Hountondji chamou, um trabalho
de etnologia com pretensio filoséfica. E portanto legitimo que nos interroguemos sobre o estatuto
epistemoldgico e moral da etnologia. Para uma critica exaustiva do uso etnolégico da filosofia,
através de exame analitico da relagdo entre a histéria e a nao-histéria. Para Europa “civilizada” o
chamado novo mundo ¢ outro mundo: costumes selvagens, sem religido, espirito degradado. Os

povos sem escrita, sem arquivos e nem Estado. A histéria nao diz respeito a todas as NagSes, mas
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simplesmente algumas: os que produzem, que trocam, em resumo, as nacdes que contam. “O resto
da humanidade é abandonado a nio ser historico. A etnologia desenvolveu-se como um saber
residual, definido negativamente em relagao a historia da Europa e da América do norte” (Ngoenha,
1993, pp. 8).

O autor questiona sobre o facto de a histdria recusar a citar nas suas margens sobre os
novos ditos “selvagens”, e que tipo de discurso historico se transformou em etnologia? Ou por
outra, que ¢ o estatuto epistemologico da etnologia? Foi uma série de razdes ideologicas, mas do
que cientificas, que empurrou as nag¢oes nao ocidentais para fora da histéria. Ninguém pode
justificar que a descricio da fauna e da vegetacdo, que fazia entdo parte da histéria, fossem
historicamente nao dignas, que os povos nao ocidentais. O que estava em causa era o estatuto do
outro, na relagao entre a unidade e diversidade humana. Deste modo, consumava a separagao entre
o que Claude Lévi-strauss chama sociedades “historiografaveis” e sociedades “etnografaveis”. O
que ¢ interessante revelar, é que a etnologia nasceu no século que proclamou os direitos do homem
(¢denr:10). Portanto, o homem surge concebido como agente, sujeito dos eventos temporais, com a
origem de direito, como produto da educacdo. Nio obstante, a etnologia, foi criada como rejeigao
do outro.

O discurso antropolégico constitui-se no interior de uma filosofia da histéria que divide os
homens em dois mundos diferentes, e reconciliaveis no tempo e no espaco onde a europa ocupa
um lugar preponderante. Na verdade, para Ngoenha a etnologia é o resultado da expansao de dois
imperialismos: “o imperialismo mercantil, que se apropriou das terras, dos recursos naturais e até
mesmo dos homens. O outro é o imperialismo histérico que se apropriou de um novo espago
conceptual: 0 homem nao histérico” NGOENHA, 1993, pp. 18).

Heroédoto tido como pat da historia, é também o pai da etnologia. O seu segundo livro da
histéria é dedicado ao Egipto. Contudo, Herédoto é considerado o pai da historiografia Grega, por
ter sido o primeiro a considerar a histéria como ambito da investigagao dos eventos humanos e
nao das teogonias. Ele investiga sobre os eventos humanos para chegar a uma lei imutavel da
Natureza humana.

Segundo Ngoenha grupos de aventureiros, militares e comerciantes conquistam a Africa e
transformam os homens mais fortes e validos em escravos, populagdes inteiras sao exterminados
e outras submetidas a colonizagao. As culturas do Gana, do Mali, do Zimbabwe e do Monomotapa,
morreram para ja mais renascer. Estas civilizagoes eram inferiores? Questiona Ngoenha. E porqué?
Em todo o caso, eles viviam de uma outra alma. Ninguém tem direito de matar uma alma. O
processo do espirito que a positividade da histéria deve procurar, é na Morte? Moral ¢ o que

promove a vida e uma vida mais humana nem o individuo, nem o estado, nem a histéria pode
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subtrair-se a essa exigéncia comum e aos juizos que dela deriva. Nao existem duas morais, uma
para o ocidente e outra para o resto do mundo; uma a respeitar no ocidente, outra nos paises fracos.
A moralidade da politica, da razdo, do estado, da economia nao tem sentido. Nos temos

que tomar o ocidente tal como ele ¢ hoje, faz-nos um alerta Ngoenha, sobre atitude da Inglaterra,
os Estados Unidos da América, Franga, Espanha, Portugal nunca hesitaram, no passado e no
presente, sobre outras formas e pretexto, de evadir outros paises, devemos chegar ao mesmo
resultado sem passar pelo mesmo caminho. Diz uma poesia do velho Nyerere, citado por Ngoenha:
Nos estamos no mar alto, estamos livres e independentes mas ainda nio

alcancamos o objectivo pelo qual o nosso povo lutou, o mar alto tem que ser

ultrapassado e a medida que cada passo for dado, surgirdo dificuldades e davidas

por parte daqueles que nido querem que a Africa se desenvolva em liberdade.

Tudo isso pode ser ultrapassado, mas s6 sera ultrapassado se lutarmos contra elas,
nao havera milagres (Idem, pp. 49).

Na verdade, o nosso povo lutou e luta pela liberdade total de Africa, o que significa a
tomada de responsabilidade em todos os processos da vida enquanto sujeitos legitimos da histéria
e do pensamento. Para nos fazermos reconhecer como sujeitos da histéria, devemos aceitar e
valorizar a nossa diferenca de posicao em relagao a histéria. A nossa nao ¢ a histoéria deles, ela nao
integra necessariamente um processo universal onde a Europa esta no centro do pensamento. A
Hermencéutica recente, que nos ¢ ensinada por Heidegger e Gadamer, citados por Ngoenha, diz
que, o homem se caracteriza, entre outras coisas, como existente, o conhecimento gnosiolégico e
psicologico devem tomar séria consideragao a temporalidade constitutiva do homem, uma vez que

ele se encontra sempre mergulhado num circulo Hermenéutico.

FILOSOFIA POLITICA COMO AFIRMACAO DAS LIBERDADES AFRICANA

Ngoenha considera que o evolucionismo classificou as sociedades segundo o seu grau de
desenvolvimento técnico, confirmando a visao etnocentrista da elite ocidental que facilitou o
colonialismo. Os evolucionistas punham particularmente a ténica sobre a unidade do género
humano. Eles consideravam as diferengas entre as sociedades e as culturas puramente conjeturais.
Principalmente o evolucionismo de Tylor ou de Morgan, o etnocentrismo de Lévy-Brhul nio
podiam admitir a ideia de que pudessem existir culturas que nao fossem europeias; eles s6 podiam
pensar a vida cultural das outras sociedades, como estados arcaicos de um tnico processo cultural,
na qual a europa representava a suprema perfeicao no universo das outras nagoes. De tal modo,
que:

Os grandes impérios colonias, Gra-Britanha e Franca formaram especialistas e a
etnologia passou a fazer parte da bagagem intelectual dos administradores. Quer
nos territorios Franceses como britanicos, os funcionarios trabalhavam como
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“etndlogo do governo”. Formando, deste modo, institutos que pretendiam nao
fazer politica, mas simplesmente fornecer conhecimentos para evitar uma
colonizagio cega. Da parte dos etnélogos, este “compromisso histérico” aparecia
como um esfor¢o iluminado para limitar os desgastos e respeitar as culturas
autoctones NGOENHA, 2014, pp. 55).

Malinowski ¢é citado neste trabalho, como expoente macigo ligado ao funcionalismo. Com
efeito, ele tentou definir toda realidade socio-cultural e todos os instrumentos antropoldgicos a
partir da teoria desenvolvida por ele. Alfred Radchiffe-Brown aparece sobre a cena antropologica
a0 mesmo tempo que Molinowski. A etnologia americana surge com a corrente relativista que
advoga atonica na diversidade cultural e social. Este movimento tinha sobre tudo uma grande
importancia ética. O relativismo cultural impde como normas o respeito nestas diferengas, a
tolerancia, a crenca na pluralidade de valores, a aceitacdo da diversidade. Isto foi deliberadamente
anti-colonialista, o que nao impediu muitos etnélogos americanos de trabalhar para a coloniza¢ao
interna.

Para além das criticas que esta teoria juntamente suscita, ela favoreceu uma tomada da
consciéncia sobre a necessidade de considerar as outras culturas de uma maneira mais séria e
independente da cultura ocidental. E deu origem a uma nova escola de etnologia, que superando
as teorias de Lévy Brhul, de Gobineau, de Morgan, de Tylor, e de Spengler, recusava considerar os
povos da Africa negra como povos sem civilizacdes. Ngoenha cita o livro «Les Négres» do Maurice
Delafosse, que traz licdes da historia da Africa ocidental e descobria que a Epoca medieval africana
era sob muitos aspectos comparavel a Epoca medieval europeia. Ele conclufa, que ndo s6 a pretensa
inferioridade intelectual do negro nunca tinha sido demonstrada, mas que se podia encontrar, ao
invés, muitas provas do contrario.

Césaire, descrevendo este movimento disse que, ele foi de tal maneira geral, que se fala da
grande traicao da etnografia ocidental a tal ponto, com uma deteriorizagao deploravel do sentido
da sua responsabilidade e cita a por duvida a superioridade unilateral da civiliza¢ao ocidental sobre
as civilizagdes exoticas. Senghor faz sobressair os percursos da negritude dos escritores negros
americanos dos anos 20, criadores dos movimentos pan-africanos e new negro: “se nos anos 31-
35, lancamos o movimento da negritude, é porque os negros angléfonos, precisamente os negro-
americanos, tinham langado antes de nés, o movimento do negro-renascimento” (NGOENHA,
1993, pp. 65).

Foi em 1903, que o primeiro promotor do movimento W.E.B. DuBois proclamava «sox
negro e tenho gloria deste nome. Sou orgulhoso do sangue que mi corre nas veias» (ibidens). Em 1926, quando
Césaire, Damas e eu proprio nos sentavamos ainda nos bancos do liceu, escreve Senghor, Lanston

Hughes escrevia ja na revista «the Nation» de junho de 1926, em seguintes palavras:
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Nés, criadores da nova geracdo negra, queremos exprimir a nossa personalidade
negra sem vergonha nem temot. Se isto agrada os brancos, ainda bem. Se nio
lhes agrada ndo importa. O tam tam chora e o tam tam ri. Se isso agrada agente
de cor, ainda bem. Se nio lhes agrada ndo importa. E para amanhi que
construimos os nossos templos, templos sélidos, como nés sabemos edificar, e
permanecemos erectos em cima da montanha, livre em nés mesmos (Iderz, pp.
67).

O problema principal de DuBois era integragao do negro no contexto americano; e esta
luta devia ser combatida, em primeiro lugar na alma do negro, que devia encontrar uma auténtica
identidade proépria. Nos trés fundadores do movimento da negritude, havia trés diferentes
tendéncias. Para Damas tratava-se de negar a assimilacao e de defender a prépria qualidade de
negro. Para Césaire era a constatacao de um facto que resolve no regresso e na assun¢ao do destino
da raga. Para Senghor a negritude delineava-se como descoberta, defesa e ilustracio do préprio
patrimonio social e do espirito da propria civilizagao.

No seu discurso sobre o espirito da civilizacao ou as leis da cultura negra africana Senghor
sustenta que a libertagao cultural é a condi¢ao preliminar da libertagao politica e faz uma brilhante
analise da civilizagao africana tradicional, vista como um complexo unitario de concep¢ao comum
a todo continente. Este conceito de unidade cultural africana era reafirmado polo senegalés Cheik
Anta Diop, que lhe tinha ligado, a um livro intitulado “Nagoes negras e cultura” uma origem
historica comum: a civilizagao egipcia. Ja Frobenius tinha avancado esta tese, mas Cheik Anta Diop
superava-o e, fundamentando-se por um lado, nos estudos do nigeriano Olumide Lucas, e por
outro lado, nos antigos testemunhos, sobre tudo de Herddoto, que sustentava a pertenca dos
egipcios a raca negra, (testemunhado por elementos de unidade num passado mais recente: a
escravatura, a segregac¢ao racial, administragao colonial, etc.).

Ngoenha faz mengao a Senghor, afirmando que a negritude engloba todos os movimentos
culturais iniciados por uma personalidade negra ou por um grupo de negros, como o movimento
de Niagara ou a negro-Renascente, nos E.U.A; o movimento da escola Haitiana nas Antilhas; o
movimento african personality na Africa angléfona e finalmente o movimento da negritude na

Africa de lingua francesa e nas Antilhas.

PERSONALIDADE AFRICANA E AS INDEPENDENCIAS

Para Ngoenha o conceito de «Aftica personality», que se opde ao conceito de negritude,
esta estritamente ligado a Kwame Nkrumah, que por sua vez, depende de uma tradicio de
pensamento que remonta a Edward Wilmont Blyden personagem de grande importancia para a

cultura negra do século XIX, segundo Ngoenha, pode ser considerado o pai do permanente politico
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africano. Considerando que o ponto de partida do Blyden, como para os escritores da negritude,
sera a procura de um passado sobre o qual funda a prépria dignidade humana. Com as suas obras
queria provar que a raga negra tinha uma histéria e uma cultura das quais podia orgulhar-se.

Blyden fazia uma lista dos negros ilustres, como o tedlogo e linguista, J.E.] Capitein, o
libertador do Haiti Toussaint Louverture, e o lider abolicionista americano, Frederick Douglass.
Numa outra obra Blyden refuta as teorias acerca da inferioridade racional do negro, e numa outra,
sustentava que os negros tinham desempenhado um papel importante na edificag¢do da civilizagao
Egipcia. Ngoenha diz que “o papel da raca negra na histoéria da civilizagao nio se deveria procurar
unicamente no passado, pois grande ponte da grandeza da Europa e da América derivam da
exploracio da raca negra (Africa’s service to the world, 1980)” NGOENHA, 1993, pp. 68).

Blyden via a personalidade africana segundo a mesma perspectiva dos criadores da
negritude: como antitese da civilizagdo Europeia. “Se esta era dura, individualista, competitiva,
materialista e fundada sobre o culto da ciéncia e da técnica, aquela é doce e humana” (bidens).
Considera Ngoenha que, ao contrario dos que precederam Blyden ndo tomava a Europa como
ponto de referéncia para explicar a Africa, mas pensava-a como uma entidade auténoma, como
referéncia imediata ao negro. Ele acreditava numa civilizagao africana milenaria e viva, por valores
morais e espirituais elevados.

Porém, quando o advogado da Trinidade, Sylvester Williams retine em Londres, em 1900,
o primeiro congresso pan-africano, Blyden nido deu o seu apoio. Nao obstante o seu pan-
africanismo, ele nao podia admitir, que o tal movimento aderisse mulatos como W.E.B Dubois.
Queria que no movimento participassem simplesmente os «Negros puros» atingindo assim
posi¢oes racistas de matiz ocidental.

Quanto a Kwame Nkrumah, a sua posi¢ao em relagao a negritude foi-se evoluindo, antes
de ser um nacionalista africano, Nkrumah, foi militante pan-negro. Quando em 1947, se encontrou
com Senghor, a sua ac¢ao politica fundamentava-se num nacionalismo cultural muito semelhante
ao nacionalismo dos fundadores de negritude. Depois de 1957, depois da independéncia de Gana
Nkruma ¢ levado a dar prioridade a questao de unidade continental africana em relagdo aos
movimentos pan-negros. A Africa deixava de ser o coracio de todo mundo negro, perdia o seu
aspecto racional para se tornar uma identidade geo-politica. As preocupagdes de Nkrumah nao
eram tanto culturais quanto politicas.

No campo social, o pensamento de Nkrumah partia das mesmas premissas que Senghor,
que tal para Nyerere, o socialismo africano resultava da integragao de valores deste humanismo na

vida moderna. K. Nkrumah ¢é sobre tudo o grande teérico da unidade africana, a qual dedicou um
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livro: «a Africa deve unir-se». A unidade que ele reclama é bem unificacio politica, que faria da
Aftica uma s6 nacio com tnico governo central. Com inspiragao na constitui¢ao americana.

J.P. Sartre afirmou no «Orphée Noim, que a negritude era um momento negativo de uma
progressao dialética, e portanto um momento historico, destinado a resolver-se e destruir-se, numa
sintese mais vasta. O Martiniqués, Franze Fanon confessara ter lido tal definicdo com desdém e
dor: “quando li aquelas paginas, senti que me privavam da minha dltima possibilidade... J.P. Sartre,
neste estudo, destruiu o entusiasmo negro” (NGOENHA, 1993, pp. 72).

Fanon faz um valor da negritude como ideologia capaz de criar uma base de luta comum
para toda raga negra. Os intelectuais africanos nao querem continuar aceitar a ideia que a Europa
¢ o centro ultimo da cultura e o pensamento da sua forma mais completa. O objectivo é acabar
com os preconceitos a fim de fazer reconhecer o mundo africano por aquilo que é. Mostrando que
o africano é um ser de «razao», através de uma filosofia «autenticamente africana», destruimos o
argumento principal da ideologia colonial. Um dos fundamentos da histéria desde o momento da

«filosofia africana» foi a reivindicacao da soberania politica do continente.

CRITICA DA CRITICA A LIBERDADE HISTORICIZADA COMO CONQUISTA DA
FILOSOFIA AFRICANA

Na critica radical, Ngoenha considera que deve haver uma discussao séria entre Olabiyi
Babalola Yai com o Hountondji, por causa da sua defini¢do eurocéntrica da filosofia, e que recusa
a questdo da existéncia de uma filosofia africana.

A questao fundamental é saber se o caminho que a filosofia tem percorrido desde a Grécia
platénica deve erigir-se como universal. Diante do facto, levando a questao ao fundo, podemos
utilizar os trabalhos de Cheikh Anta Diop sobretudo “Nagoes Negras e Culturas”, mostrar as
influéncias das culturas africanas e asiaticas na formagao da civilizagao grega que deu origem a
filosofia?

Para Towa “os textos disponiveis sobre o antigo Egipto permitem afirmar a existéncia de
uma auténtica filosofia que floresceu nas margens do Nilo, milénios antes de Tales, o primeiro pré-
Socratico” NGOENHA, 1993, p. 101). E mais que verdade dizer que, neste dominio, como em
muitos outros, sobre a ciéncia e artes, foi o Egipto quem abriu o caminho. A critica que Hountondji
e Towa fazem da etno-filosofia ¢ salutar no quadro da luta contra a negritude, porém nao ¢ radical.
A definicao que eles dao a filosofia ¢ parte integrante de uma orientagao eurocéntrica da filosofia

que ¢é considerada a unica possivel. Portanto, a filosofia envolve a responsabilidade pessoal de um

autoft.
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Para a corrente hermenéutica é urgente elaborar um pensamento, que possa responder as
exigéncias e as preocupacdes da Africa actual. Toda a teotia que nio tivesse em conta a tradicio
seria segundo esta corrente, inconsciente, uma vez que refutaria a Gnica coisa que a Affica tem de
particular. Eles vao contra a corrente criticos, acusando-a de nao ter tomado minimamente em
conta o patrimoénio das sabedorias africanas, que sao os simbolos, os provérbios, as institui¢oes,
ctc.

A corrente hermenéutica, tal como a corrente critica é também contra 4 ideia da filosofia
Africana elaborada pela etno-filosofia. Também recusam falar de uma filosofia Africana ja
elaborada, que ¢ necessario simplesmente revelar. A filosofia Africana ¢ um projecto do futuro.
“Para realizar este projecto, eles recorrem a hermenéutica, onde o sujeito deve implicar-se. Trata-
se de uma releitura pessoal da tradicao” (NGOENHA, 1993, pp. 105). Nao para reconstruir o
pensamento antigo como tal, mas para reactualiza-lo dentro do contexto dos novos sistemas de
maneira a torna-lo presente de uma maneira eficaz.

Para Laléye, a forma de pensamento que caracteriza o homem africano pode dizer-se
religiosa. A religiao tradicional africana é um verdadeiro culto da vida, e portanto, o religioso tem
aqui um sentido verdadeiro do culto a vida. Mas para tal, é necessario reler a filosofia bantu de
Tempels.

O facto de Tempels ter intitulado a sua obra de filosofia, tinha como objectivo demonstrar
a existéncia de um pensamento estritamente rigoroso no seio do povo Bantu. “Nao se tratava por
conseguinte de fundar uma filosofia africana enquanto tal” NGOENHA, 1993, pp. 107). E nesta
visao que é necessario reler a obra do Tempels.

A falta de literatura escrita nio autoriza a afirmacio da existéncia da filosofia no
pensamento tradicional africano. Assim, a questdo da falta de escrita nao é em si um problema, se
tivermos em conta a etimologia da palavra filosofia. A segunda observac¢ao diz respeito a questao
do Mito. Laléye diz que, seria relevante observar o papel que o mito desempenhou sobretudo nos
didlogos de Platao. O Mito tem um lugar de capital importancia na especulacao filoséfica.

A terceira consideragao conforme o problema da lingua. Fala que é necessario criar uma
lingua de cultura vélida para toda a Africa, se quisermos filosofar em Africa. Para Laléye ¢ um puro
mito. A lingua nao resolve nenhum problema, para além daqueles que poe os homens que a falam.
O que condiciona o acesso a filosofia nao ¢ a lingua mas o pensamento. Porém, a lingua nao deve
constituir essa dificuldade que lhe foi atribuida por pensadores como Tshiamalenga Ntumba e toda
a corrente hermenéutica. O que conta finalmente é a simples procura da verdade, valida para todo
o homem. A partir de uma pratica sistematica de filosofar com plena consciéncia e autonomia.

Ngoenha diz que “o substrato de filosofia africana é a questio da liberdade, a liberdade que ja

Cadernos Cajuina, V. 4, N. 3, 2019, p.65-81. ISSN: 2448-0916



75

conquistamos mas acima de tudo da liberdade que ainda devemos conquistar e preservar, da
liberdade da Africa, mas sobretudo da liberdade do homem negro” (Ngoenha, 1993, pp. 11).

O objectivo era fundamentalmente, libertar o Negro do papel de objecto da histéria. "O
facto colonial desapareceu oficialmente, mas prevalece ainda entre nés através duma cultura que se
opde e se impode as culturas autdctones, oposi¢ao e imposi¢ao que esta na base da aspiragdo a
liberdade" (zbiders). O autor diz ainda que, ideia segundo a qual s6 seremos livres se formos fautores
da nossa propria histéria, mas sobretudo, criando uma projecgao para frente, sentido de futuro,
como atestado da liberdade, uma liberdade que rompe com os esquemas fixos do progresso e
regresso apontado por Tempels, Senghor, Towa, Hountondji e outros. Ngoenha assevera em
reabilitagdo a tradi¢ao que:

a nossa aspiracio 4 liberdade deve assim realizar-se num conflito permanente de
culturas, onde em todos os planos a modernidade parece opor-se 4 tradicdo. A
questio que se debate hoje é saber em que medida ¢é intrinsecamente historica a
compreensdo que o homem africano tem de si mesmo, vice-versa, em que

medida, na compreensdo de si mesmo, tem modificado a sua compreensio da
histéria NGOENHA, 1993, pp. 112).

Na verdade niao ha duvidas que o interesse da filosofia africana se transferiu de uma
valorizacdo mitica do passado, como faziam os poetas americanos do negro-renaissence os
etndlogos, a negritude e a etno-filosofia, para um interesse sobre os problemas reais da Africa de
hoje. Entretanto, Ngoenha salienta que a liberdade e a independéncia niao sao qualquer coisa de
dado, mas sim, algo que se conquista na existéncia paciente de descondicionar de um mundo que
se estrutura sobre a dominagao em vez de se estruturar sobre as dependéncias da solidariedade e
da criatividade. Assim, “a independéncia e a liberdade sao a luta por uma interdependéncia criadora,
e conquistam-se, legitimam-se, a firmam-se da estratégia de solidariedade” (idem, pp. 118).

Para Castiano a liberdade é a condigio unica que o homem possui, a de agir liviemente. F
por causa desta “consciéncia da necessidade” que o ser humano tem a possibilidade de ser livre.
Este aspecto da liberdade é o que estd em causa da opressao do outro quando o Eu nio reconhece
ao outro enquanto ser humano, (falta de humanismo, citando ubuntuismo). Podemos falar da
liberdade, quando nos referimos da possibilidade do ser humano poder agir sem coer¢do ou
impedimentos, por determinar-se a si mesmo, com base na sua consciéncia e, acima de tudo, apds
a sua reflexdo. Em suma, é por causa desta ““consciéncia da necessidade’ que o ser humano possui
a possibilidade de liberdade” (CASTIANO, 2010, pp. 192). Um dos elementos importantes da
liberdade ¢é o da consciéncia que normalmente consubstancia-se na capacidade e no direito natural
que o ser possui de poder expor e defender as suas opinides, sejam elas de ordem religiosa, politica

ou de outro tipo.
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Mudzenguerere na sua abordagem sobre a liberdade afirma e, assume que a histéria da
liberdade ou analise da existéncia a partir de factos histéricos (analise do homem como agente da
sua histéria), como a razao de ser de toda a filosofia do presente ou da actualidade. Neste contexto,
nao ha davidas de que a liberdade se manifesta mais livre na histéria do que na existéncia, ela é
mais uma liberdade ainda por se viver ou realizar, do que aquela vivida actualmente. “A4 /Jberdade
historizada é desejdvel enquanto ainda nao realizada, mais sim, por conquistar” MUDZENGUERERE, 2012,
pp. 71). No paradigma libertario de Ngoenha ¢ facil perceber que langa um desafio ao homem
africano, onde afirma que o homem africano tem um projecto, que é de criar uma comunidade
livte e prospera, contra a violéncia e arbitrariedade. Assim, a liberdade como responsabilidade
implica responsabilidade com o futuro dos homens africanos de hoje, mas também com os homens
africanos do amanha.

Ezio Bono, como pensador tem caminhado em via da reabilitagio do Muntuismo: A ideia de
Pessoa na filosofia africana moderna (2010), o autor expde a ideia da pessoa, considerando neste ambito
o que Ngoenha coloca nos seus discursos, como a grande preocupagao face as suas inquietacoes.
Bono faz da obra na qual se refere a preocupagao de Ngoenha com o futuro do Pais e ao papel do
filésofo na identificagdo dos problemas reais de Mogambique e no seu desenvolvimento. Esta
situacao implicou que, mesmo com a revelagdo, o povo nao foi implicado ou envolvido na
programacao do seu futuro. Deste modo, a filosofia africana deve reflectir sobre o que nés somos
e, sobretudo, o que devemos ser. “Os nossos projectos deverao ser historicos e pessoals porque
cada um de nos é responsavel, e nao os factos, da propria vida e da propria histéria” (BONO, 2010,
pp- 105). Nesta asser¢ao, pode se perceber que o conceito de historia articulado por Muzenguerere
e por Bono coloca o homem e, sobretudo o homem livre como responsavel da sua vida e do
proprio decorrer do momento historico, por esta razdo, este deve necessariamente participar de

modo criativo e activo na elabora¢ao do projecto do futuro.

O FUTURO, PROFECIA E UTOPIA

Ngoenha considera que, o pensamento de Marcus Garvey em 1919 era uma palavra de
ordem que declarava: “A Afica deve ser libertada, e todos devemos consagrar as nossas vidas, as nossas energias
e 0 nosso sangue a esta causa sagrada” (NGOENHA, 1993, pp. 137). No decorrer da convengao
internacional por ele organizado em 1920, afirmou: “Nos somos descendente de um povo que
sofreu, somos descendentes de um povo decidido a nao voltar a sofrer” (...). Vamos mobilizar os
quatro milhdes de Negros do planeta e plantar sobre o solo de Aftica o mastro da liberdade (...).

Se a Europa é dos Europeus, entio a Africa deve ser de todos os Negros do mundo” (ibiden).
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De entre os meios propostos por Garvey apud Ngoenha (2014, pp. 151), a finalidade de
atingir estes objectivos, avanga a possibilidade de cada grupo étnico visualizar Deus a prépria
imagem: embora Deus nao tenha cor, é todavia humano ver todas as coisas através das proprias
lentes brancas, nds come¢amos somente agora a ver Deus através das proprias lentes. Significa isto
que, a luta pela emancipa¢ao dos povos negros, contra o racismo e a opressao, serve-se também da
teologia, que reflete a revelacao.

Diz nos Ngoenha que: o futuro a construir, o futuro diferente, tera de ser alcangado através
de muita reconciliagao, muito perdao, de uma enorme capacidade de sacrificar o passado e os
motrtos, em nome do futuro e dos vivos:

se o futuro se resumisse a construcdo pura e simples de fabricas, de hospitais e
escolas, dificilmente o filésofo téria sobre isso uma palavra a dizer. Mas se a escola
nao ¢ simplesmente o edificio, as salas, as carteiras mas é sobre tudo os alunos,
que sdo os cidaddaos de amanhi, implica que a escola vai ser antes de mais um
sistema de valores-educacio a liberdade, 2 democracia, a solidatiedade, a tolerancia,
ao didlogo, a iniciativa, ao trabalho, a abnegacdo que a sociedade queira transmitir
aos seus futuros cidadios, isto ¢, O tipo de homens que queremos que sejam 0s
moc¢ambicanos amanh3; e este é um problema filoséfico NGOENHA, 1993, pp.
9).

A constatacao ¢ clara sobre as implicagoes que um sistema de valores para a escola africana
ou ainda a mogambicanidade deve constituir para a libertagao do homem e a democratizag¢ao do
nosso pais. Assim a democracia ¢ antes de mais uma questao filosofica. Na existéncia tudo se faz
em funcio do futuro. O Filosofo nesta colocacio deixa dois desafios incontornaveis, a educacio
consciente para a cidadania, porque é somente com um homem educado que se alcancara a
verdadeira democracia, O passado é campo de recordacdes e nostalgias, de factos e de necessidades.
O futuro é o conjunto de projectos, de possiveis, de esperangas, de liberdade, por que temos de
escolher entre os diferentes possiveis ou criar outras. Se ndo formos capazes disto, o nosso futuro
nio sera diferente dos nossos passados. E importante analisar e discutir a nossa histéria para que
se abra um novo futuro.

Deste modo, a partir de 1970, James Cone publica “A Black Theology of liberation” que
constitui a primeira obra sistematica da teologia da libertagao. Precedendo deste modo a Teologia
de libertagao (1971) de Gustavo Gutiérrez, que é a primeira elaboragao sistematica da teologia da
libertacdao. Foram obras importantes que deram impulso ao pensamento africano iluminado. O
filésofo nio é um profeta. Ensina Ngoenha, que a profecia existe simplesmente nas religides
reveladas, nas quais Deus faz conhecer a sua vontade por meio de um homem por ele escolhido.
Mas a filosofia africana nao pode permitir-se ignorar a dimensao profética, sobretudo, quando esta
pretende trazer a sua contribuicao 4 causa das massas africanas, razao pela qual a filosofia africana

nasceu. “E pena que nao tenhamos um profeta que nos indique o caminho. Se tivéssemos, terfamos
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evitado cometer erros que nos tém custado caro em termos de vidas humanas, de destrui¢oes
materiais, de atraso em relag¢ao ao ritmo actual da humanidade” NGOENHA, 1993, p. 1406).

Portanto, o papel profético das igrejas de Mocambique e da Africa Austral em geral, em
favor da paz e da reconciliacao entre grupos politicos, étnicos e tribais tem sido de uma importancia
crucial. Todavia, o futuro a construir, o futuro diferente terd de ser alcancado através de muita
reconcilia¢ao, de muito perdao, de uma enorme capacidade de sacrificar o passado e os mortos, em
nome do futuro e dos vivos. Deste modo, o papel dos “profetas”, dos reconciliadores dos espiritos
vai ser primordial. Uma das maneiras de pensar o futuro é a utopia, afirma Ngoenha que ela é de
facto um dos géneros literario mais antigo e responde a duas tendéncias profundas, radicada no
espirito humano. A primeira é a curiosidade do futuro e a segunda tem a ver com a necessidade de
esperar.

A utopia ¢ o reino da luz, da ortodoxia. Ndo se pode lutar nem esperar numa utopia melhor.
Ngoenha traz os exemplos de fundadores dos partidos africanos das independéncias, aos varios
Samoras Macheis, Kaundas, Yhereres, Cabrais, Netos, Sekou Taoures, etc. Afirmando que foram
homens que tiveram sonhos valiosos, e sobretudo tiveram coragem de lutar para transformar os
proprios sonhos em realidade. Simplesmente tiveram as independéncias, na esperanca de realizar
os sonhos, transformaram muitas vezes os proprios povos em instrumentos de realiza¢ao das suas
utopias.

Contra toda a espectativa ha em Mogambique, e em todos os pafses da Africa, uma grande
distancia entre a realidade social e a realidade politica. A reconstitui¢io do fundamento moral da
politica passa necessariamente através da constru¢ao da comunicagao entre os participantes da
associagao politica.

O problema principal das sociedades africanas de hoje, nao ¢ a escolha entre um partido de
esquerda ou um partido de direita, ndo é o capitalismo ou o socialismo nao ¢ a tradigdo ou o
progresso, nao ¢ a justi¢a ou a liberdade. O problema real consiste em dar ao povo a possibilidade
real de escolher os proprios ideais, os proprios fins nao por intermedio de um partido, de um
presidente, mas de a apropriar-se do préprio destino, e de assumir e guiar a propria histéria, rumo
a uma sociedade democriatica e justa. O ponto central das teorias democraticas ¢, normalmente, a
analise dos sistemas politicos como competi¢oes destinadas a conquista do poder.

Em fim, o tnico dominio que o homem pode influenciar ou, mesmo mudar, é o futuro. O
presente ¢ em si mesmo o passado no momento em que se realiza; e o passado, ainda que ofereca
dados para o futuro, nao pode ser alterado. Por sua vez, partindo dos dados do passado e do
presente, podemos influenciar o futuro, que constitui o unico espago suscetivel de se sujeitar as

nossas decisoes.
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Se o futuro ¢ o unico espago que podemos influenciar com as nossas decisoes, os diversos
futuros possiveis ndo podem reduzir-se a um unico futuro determinado. Principalmente, nas
sociedades actuais que optam pela democracia. Os futuros sao mitos alternativos entre eles, ligados
a decisoes possiveis e aos eventos. Neste sentido, cada um de nos ¢ responsavel; ninguém deve
responsabilizar os factos, sobre a politica ou sobre os outros, pelo que acontece: cada um de nos é
protagonista da sua propria vida pela fé. Esta é nossa percepgao, de que Deus ¢ infalivel, ele ¢ fiel.
Deus nio falha, pode parecer que as coisas estdo a demorar a chegar, mas quando o convocamos
pela via da fé, ele responde a nossa preocupacao. Sem fé é impossivel agradar a Deus.

Todavia, juntamente com estes significados conceptuais, os termos utopia, futuro e profecia
sao de certo modo, de uma mesma acepg¢ao semantica. Eles sdo de facto usados para significar a
capacidade de antecipar conteidos concretos que se realizardo certamente num futuro mais ou
menos distante no tempo. Assim sendo, definem-se como uma fé racional numa realidade nao
existente, mas potencial, que representa — numa perspectiva nao imediata — num bem para quem a
sustenta; esta ndo deve ser contraria ao que conhecemos da natureza humana em particular, pode
mesmo fazer-se referéncia aqueles que podem ser os previsiveis futuros desenvolvimentos da
tecnologia actual, e deve mesmo prescindir-se da ordem social existente.

Ora, a fé ¢ o firme fundamento das coisas que se esperam e a prova das coisas que se nao
veem. Porque, por ela, os antigos alcancaram testemunho. Pela fé, entendemos que os mundos,
pela palavra de Deus, foram criados; de maneira que aquilo que se vé nao foi feito do que é aparente.

Segundo filésofo negro americano William Jones, citado por Ngoenha, 2014, pp. 153, “a
primeira questao de uma teologia negra deve ser o porgué do sofrimento do negror” assevera que a
questao deve ser de tal maneira radical, ao ponto de parecer blasfema. Sera, Deus um racista branco?
Pelo contrario, os ensaios de teologia negra carecem desta questio fundamental, pois eles partem
do tacito pressuposto que Deus esta do lado dos negros, e que ¢ solidario com os seus sofrimentos
e as suas lutas. Do que percebemos, das preocupagdes, ¢ que permanece inexplicavel a longa
histéria do sofrimento do negro. William Jones imputa ao homem a plena e total causalidade e
responsabilidade da histéria. Por conseguinte, racistas sao os homens, e nao Deus. Cabe, portanto,

ao povo negro libertar-se da opressao dos brancos e do neocolonialismo moderno.
CONCLUSAO
Em formas de considerag¢oes finais, dirfamos que o trabalho é pertinente pelo facto de nos

trazer a tona algumas das melhores reflexdes sobre a historia da filosofia africana em geral, mas

também, a ideia do nascimento do paradigma libertario proposto por Ngoenha e as varias
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interpretacdes em forma de reacgido, no sentido positivo a obra Das Independéncias as Liberdades. A
grande preocupagao avancada por Ngoenha tem a ver com a necessidade dos africanos ou mesmo
se quisermos, filbsofos africanos e mogambicanos em particular, afirmar uma humanidade negada,
isto ¢, libertar o negro do papel de objecto da histéria, e tornarmo-nos fautores da nossa prépria
histéria. A filosofia africana deve criar condigdes de conquistar, preservar cada vez mais, a liberdade
da Africa, principalmente a liberdade dos africanos.

Um outro aspecto importante que conseguimos perceber do autor é que, os fildésofos
africanos tém uma grande missao ou responsabilidade de formar as geragdes presentes e futuras
por forma a ter uma consciéncia civil, isto pressupde, olharmos para o futuro da nossa liberdade,
da nossa historicidade, sem termos que abandonar os valores da nossa cultura que sao a base para
a nossa identidade e desenvolvimento em todas vertentes.

Outra preocupacao de Ngoenha tem em vista a ideia de reivindica¢ao do nosso Eu primario
como o primeiro momento critico, uma vez que somos nés mesmos os maiores historiadores do
nosso passado e que com ele tornamos o futuro como base do nosso interesse pela historia. Isto
significa que, na impossibilidade de nos fazermos valer da profecia para atingir estes meios, SOmos
obrigados a recorrer a outros meios. Contudo, mesmo sabendo que a profecia nao pode resolver
o problema de alimentagdo, do desenvolvimento, e até da guerra, o filésofo nao pode ignorar a
mensagem profética sobre o futuro, utopias e, ainda menos, as actividades proféticas.

Finalmente, o que esta por de tras do paradigma libertario do Ngoenha ¢é o futuro do
africano, ou seja, o futuro da nossa liberdade e da nossa historicidade, enquanto um projecto
consciente que olha para frente, para uma liberdade que rompe com os esquemas fixos do
progresso, alids, ¢ ela mesma, a liberdade que se transforma no elemento chave para a possibilidade
de auto-afirmagdo e auto-estima, que é a verdadeira independéncia, por isso, sugere Ngoenha que
a existéncia de uma filosofia Africana depende da existéncia de filésofos africanos. Estes, se nao

escreverem as suas obras, nado poderao fundar uma verdadeira filosofia.
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