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RESUMO: O tema central desse trabalho ¢é a filosofia do organismo de Hans Jonas. Desse
modo, o objetivo da presente pesquisa consiste em analisar a liberdade dialética nos organismos
que sobrevivem gragas a capacidade metabdlica, segundo o sistema filosofico jonasiano. A
metodologia utilizada foi a analitica sintética em que se percorreu as principais obras de Jonas
sobre o tema, sobretudo, sua obra O principio vida e de comentadores que auxiliaram no
desenvolvimento do trabalho. Com o resultado da pesquisa constatamos que a liberdade ja pode
ser encontrada nos primeiros estagios de vida, mas de modo diferente daquele que se expressa
nos seres humanos. Partindo do darwinismo, Jonas compreende que os estagios de liberdade vao
se construindo de liberdade inferior a liberdade superior, camada sobre camada, em um sentido
de evolucio. E nesse sentido que Jonas afirma que o metabolismo é o elemento pelo qual o ser se
distingue da mera materialidade sem objetivo, a0 mesmo tempo que abre a possibilidade para a
existéncia da subjetividade na matéria, colocando o ser organico na polarizagiao entre o si mesmo
e o mundo. Para manter seu ser, a vida precisa realizar seu fazer. Aqui é exposto o cariter
precario da liberdade, pois na medida em que o organico escolhe a vida, ele precisa,
necessariamente, o fazer, pois deixar de fazer significa morrer. E pela transcendéncia, pelo ter o
mundo, que a vida organica afirma sua liberdade, que nesse contexto, tem predominancia sobre a
necessidade.

PALAVRAS-CHAVE: Liberdade dialética; Vida; Ontologia.
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1. INTRODUGCAO

Esta pesquisa objetiva analisar os aspectos subjetivos do ser organico oriundos de sua
soberana primazia no reino da matéria, a saber, do metabolismo. Sendo assim, o trabalho analisa
o entendimento jonasiano da atividade metabolizante e quais os caracteres interiores que ela traz
em si para a vida organica. Para tal fim utilizamos a leitura de textos filoséficos, em que
percorremos as obras dos autores, com énfase em O principio vida', e em diversas obras de
comentadores da area.

Para que a compreensiao do tema ocorra de forma mais satisfatoria possivel, dividimos o
presente trabalho em trés se¢Oes principais: identidade e liberdade: nma andlise do que aparece
objetivamente do ser vivo a partir da leitura filosdfica de Jonas do sistema metabilico, no qual analisaremos o
fundamento da liberdade no sistema filoséfico de Hans Jonas a partit do metabolismo;
interioridade, teleologia, e transcendéncias do organismo primitivo: uma andlise dos aspectos subjetivos da vida, em
que analisaremos as consequéncias do pensamento anterior, isto é, a interioridade, e em que
medida ela contribui para a compreensio da liberdade;, e [fiberdade dialética, no qual
compreenderemos como ¢ possivel falar de liberdade em um mundo marcado pela necessidade.

Se analisarmos, como Jonas fez, que herdamos da Modernidade uma ontologia da morte
na qual todos os seres vivos foram submetidos aos principios da res extensa, logo perceberemos
que a reflexdo sobre a ontologia da vida é de extrema importancia devido as complica¢des que
essa postura tedrica trouxe para o campo ético. Ao remover da vida seu caractere de dignidade, o
discurso do monismo materialista promoveu uma espécie de justificacio de todo tratamento dos
seres viventes (em especial da extra-humana) com um status ontolégico como qualquer outro.
Alias, conceituar um termo como “vida” se tornara uma tarefa dificil em nosso tempo, e isso
gracas a definicado que em geral adotamos de “matéria”. Para o perfodo moderno e o pensamento
que se seguiu dele, a vida nada mais é do que um processo puramente mecanico de permutagao
material sem objetivos ou finalidades proprias. O problema, no entanto, ¢ que essa concepcao de
vida ndo ¢ suficiente para explicar a vida em sua totalidade uma vez que ela ignora os aspectos
subjetivos da vida em nome de uma verdade objetiva. E por este motivo que precisamos alterar

nossa concepcao de vida e atribuir as demais espécies do planeta um processo que vai muito além

U O principio vida tem duas principais edicoes: originalmente publicado em 1966 em inglés sob o titulo de The
Phenomenon of Life. Toward a Philosophical Biology, e posteriormente com o titulo de Organismus und Freibeit - Aufsitze
zu einer philosophischen Biologie no idioma alemio (VIANA, 2014, p.393). Chamamos atencio para essas duas versoes,
pois ela se faz relevante para a presente pesquisa. No prefacio de 1972 desse mesmo livro, Jonas nos relata (2004,
p.9) que o quarto capitulo nao fora publicado na edi¢ao inglesa. Ora, fizemos tal distingao, pois a traducdo na qual
recorremos ¢ a da versido alema de 1973 e apenas ela traz em sua configuracdo o capitulo barmonia, equilibrio e devir —
conceito de sistema e sua aplicacdo ao terreno da vida, se¢ao importante para o desenvolvimento da nossa pesquisa. Desse
modo, devemos lembrar ao estudarmos o conceito de sistema na filosofia jonasiana a partit de O principio vida
estamos nos referindo a segunda edicio da obra.
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da mecanicidade dos encadeamentos quimicos que o constitui. Desse modo, estudaremos nesta
pesquisa o conceito de vida organica para Jonas e suas implicagoes, tais como o conceito de
identidade, e de liberdade aplicada ao organismo. Ora, de acordo com Jonas (2004, p.14), o
estudo da liberdade é importante pois ela é o fio de Ariadne para interpretagdo daquilo que
entendemos por vida. Assim, compreendemos que liberdade esta intimamente conectada a vida, e
a compreensao de uma nos ajuda na compreensio da outra. Nesse sentido, a pergunta que
expressa a problematica que buscamos resolver é: como podemos diferenciar esses organismos
da mera materialidade do mundo fisico no sentido de podermos atribuir a uma classe de sistemas
uma caracteristica como a liberdade?

Antes de prosseguirmos com nossa pesquisa, precisamos ter claro em mente desde ja o
que Jonas entende por liberdade, ou nos espantaremos com a afirmacao de que um ser apenas
dotado com o metabolismo ¢ ja dotado de liberdade. Desse modo, quando, no decorrer do
presente artigo, utilizamos o termo “vida”, temos em mente um processo pelo qual um
aglomerado de corpos materiais se distingue do reino da matéria pura através do metabolismo
(JONAS, 2004, p.107), ou seja, a absor¢ao de nutrientes do meio e a descarga de algum material

para o mundo.

2. UMA ANALISE DO QUE APARECE OBJETIVAMENTE DO SER VIVO A
PARTIR DA LEITURA FILOSOFICA DE JONAS DO SISTEMA METABOLICO

No prefacio da obra O principio vida, Jonas afirma que “ja o metabolismo, a camada
basica de toda existéncia organica, permite que a liberdade seja reconhecida — ou que ele é
efetivamente a primeira forma de liberdade” (JONAS, 2004, p.13). Isso implica que toda vida,
isto é, um organismo possuidor de metabolismo, ¢ um ser que carrega em si a forma mais
primitiva de liberdade (que tem seu apice no ser humano).

Mas o que exatamente Jonas tem em mente quando ele utiliza o termo “metabolismo”
como defini¢ao do ser vivente? O termo alemao metabolismo é designado por Stoffiweschsel e tem o
significado de #roca de matéria (COMiN, 2005, p.44). Porém, esse conceito de metabolismo,
quando tomado isoladamente nio ¢ o suficiente para definir o que ¢ vida, ¢ nos leva a dois
problemas: a) se tomamos a defini¢do de ser organico vivo pelo tnico critério do metabolismo,
isto é, a capacidade de um agregado de matéria de absorver e ejetar substancias fundamentais
para seu funcionamento, podemos (e devemos) atribuir vida a maquina que absorve combustivel
e expele algum material que nao lhe é mais necessario; b) além disso, o fato da vida organica estar

com sua matetialidade em constante transformacio devido sua necessidade de nutricao, levaria a
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absurda afirmacao de que em dois cortes temporais o organismo setia outro, nao mantendo sua
identidade como algo fixo. Os dois problemas, porém, nao se encontram juntos, mas o segundo
decorre da solugio do primeiro.

Quando compreendemos troca de matéria com o meio, a analogia da maquina torna-se
inevitavel: afinal de contas, em que medida seria o ser organico diferente de um maquinario
submetido a necessidade de absorver e expelir materiais?

A analogia da maquina, para Jonas (2004, p.98), nao se sustenta como verdadeira, ja que
no caso do equipamento sem vida a identidade material é sempre a mesma, ou seja, O
“metabolismo” (nesse caso, o “motor”) nio esta envolvido na mudanca de si mesmo no processo
de troca de matéria com o mundo. Isso faz, segundo Jonas, a maquina se diferenciar do
organismo, pois a primeira tem um sistema autoidéntico interno, ja a segunda uma identidade
material que esta em constante mudanga.

Além disso, devemos levar em conta também que a maquina nio precisa de uma
autocontinuidade, uma vez que podemos desligar o motor e voltar a liga-lo quando nos aprouver,
que a equipamento continuara funcionando. Quando desativamos o maquinario por um perfodo
de tempo, sua permanéncia material no espaco e tempo permite que ele seja idéntico em todos os
momentos (salvo se ocorrer uma interven¢ao externa a maquina que a altere de alguma forma),
nos permitindo assim definir sua identidade como a “légica do vazio A=A (JONAS, 2004, 104).
Do ponto de vista do que ¢ material, atomos, cadeiras, espelhos, etc., mantém sua identidade
apenas pelo “estar af” (JONAS, 2009, p.268). Assim, se olharmos um agregado de substancias
mais complexas, como uma bactéria através de um olhar analitico, verfamos que o organismo tem
0s mesmos tragos gerais que as outras matérias (JONAS, 2012b, p.14). Isto quer dizer que somos
levados a concluir erroneamente que um ser organico e uma gota de agua adquirem o mesmo
valor ontolégico. Em outras palavras, a existéncia atual dos objetos nao depende de nada além do
que eles sdo agora, ou seja, da identidade material, e nido precisam de autoafirmagio a todo
momento (JONAS, 2009, p.268).

Sistema aberto e sistema fechads’, eis os conceitos fundamentais para compreender como
Jonas distingue o ser vivo, dotado de liberdade, da mera matéria morta. Enquanto o primeiro é

marcado pela alteragao do seu constituinte material, o segundo tem sua identidade definida por

2 Atribuir aos seres vivos a reflexdo na qual eles s@o tomados como sistemas aparece primeiramente na Teoria Geral
dos Sistemas de Ludwig von Bertalanffy, a qual Jonas menciona em seu O principio vida, e a partir da qual funda sua
ontologia do organismo. Devemos lembrar aqui que ha diferencas fundamentais entre as duas teorias, como a mais
crucial delas: “Diferentemente de Bertalanffy, Jonas insiste no fato de que o significado formal do organismo - que é
sua caracteristica ontolégica particular — ndo pode ser completamente explanada pelas férmulas matematica-
quantitativas de um de um sistema” (TIBALDEO, 2015, p.20, traducio nossa). Como ja exposto na introdugio, este
importante conceito da filosofia do organismo jonasiana ndo esta presente na edicdo The Phenomenon of Life, mas
apenas na versdo alema de 1973.
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sua materialidade, por seu estar ai. Mas antes de nos aprofundarmos nessa distingao, precisamos
antes de mais nada, compreender o que Jonas entende por sistera.

O objetivo de Jonas ao trabalhar o conceito de sistema em sua ontologia da vida é
resolver o problema deixado pelo monismo materialista, a saber, a diferenca entre material vivo e
material morto. Em outros termos: como explicar a existéncia de uma unidade que se destaca da
matéria que é em si mesma destituida de interesse como uma forma de ser que tem em si uma
finalidade intrinseca? Jonas consegue encontrar essa diferenciagdo identificando um
comportamento diferente do sistema do corpo vivo do que nos sistemas do restante da matéria.

O fil6sofo define um sistema da seguinte maneira: “Quais sdo as caracteristicas gerais de
um sistema? ‘Sistema’ significa a unido de um sistema de coisas, uma combina¢ao (um sistema ¢
uma unidade de uma pluralidade)” (JONAS, 2012a, p.201, traducdao nossa). Isso quer dizer, de
acordo com Jonas (2004, p.76), que o conceito de conjunto determina o sentido de sistema e
pressupoe uma pluralidade que esteve junta pela relacio do conjunto, e que nao pode existir de
outra maneira que nao seja por esta relacio. E nesse sentido que Viana afirma que para Jonas “o
organismo vivo ¢ entendido como um sistema cujas partes sio organizadas por um principio
elevado” (VIANA, 2014, p.394). Mas definicao ainda nao nos é suficiente para compreender
como o conceito de sistema pode dar unidade ao conceito de vida. Para o entendermos melhor,
de acordo com Jonas, precisamos analisar os critérios adotados para a definicao dessa unidade.
As regras precisam ser definidas uma vez que o principio da semelhanca pode ser usado de
acordo com a vontade do individuo que esta observando o sistema, ja “os principios do
fundamento ou das condi¢des, obriga que o pensamento assuma certos compromissos” (JONAS,
2004, p.76). Seguindo essa perspectiva Jonas argumenta que em uma poga de agua as diversas
gotas deixam de existir como uma pluralidade para se tornarem uma unidade (a prépria poga de
agua). No entanto, a gota ainda ¢ um sistema formado pelas moléculas, pois ela comporta um
numero finito de moléculas com a caracteristica de gota. Isso implica que nao pode existir um
sistema infinito, mas também tampouco pode existit um sistema extremamente simples. Em
suma, “o sistema ¢ um meio termo entre o absolutamente uno e o infinitamente plural” (JONAS,
2004, p.77), o que permite nos dizer (pela finitude do sistema) que ainda existe um fora que
distingue o sistema do restante do mundo’. No entanto, segundo Jonas (2004, p.76), para o set,
esta condi¢ao precisa significar que ele esta conectado a si mesmo, ou seja, ele forma uma uniao

de dependéncias, e quando alcanga esta ligagao, ele é um todo, e ndo apenas uma multiplicidade.

3 Nesse sentido, o universo ¢ um sistema na medida em que as for¢as que o constitui atuam em um campo finito de
ordenagao (JONAS, 2004, p.76). Nessa perspectiva, para Jonas (2012b, p.201), o sistema solar seria um sistema
enquanto o Sol mantiver os corpos que o circundam unidos, de maneira que o movimento dos corpos dependa do
movimento de outros.
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Isso implicaria que da mera existéncia desse sistema ja resultaria na conservacio € na
permanéncia do equilibrio dessa organizagao sistémica.

A dinamica do equilibrio e desequilibrio nos leva ao conceito de devir, pois “a ocasiao
para o novo esta presente na mesma medida em que o desequilibrio, e que o aproveitar desta
ocasido, isto é, o efetivo devir de algo novo, nasce unicamente do dinamismo do desequilibrio”
(JONAS, 2004, p.79). E justamente a oscilacio permanente e irregular que permite que o sistema
funcione.

O dinamismo do desequilibrio impele o conjunto dos corpos ao movimento. Mas que é
um movimento na teoria dos sistemas jonasiana? Ora, movimento ¢ o retornar periodicamente de
estados idénticos. Jonas afirma que o periodo ¢ o tempo préprio do sistema. Segue-se disso que
s6 pode existir historia enquanto este processo de equilibrio e desequilfbrio estiver ocorrendo.
Ou seja, quando o sistema esta se construindo ou se desfazendo, ele permanece em movimento,
mas enquanto o sistema é sempre constante, nao ¢ dotado de histéria, de modo que “os aspectos
da harmonia e da historicidade se excluem mutuamente” (JONAS, 2004, p.79). Um conceito de
sistema sem historicidade s6 poderia ser aplicado em um conjunto perfeitamente harmonico, o
que pode ser apenas uma aparéncia do referencial humano®, ou seja, como se alguns movimentos
fossem imperceptiveis, mas, no entanto, existentes, quebrando assim a harmonia perfeita do
sistema. No entanto, nesse caso devemos buscar um ponto mais abaixo do sistema nio-
harmoénico em que nos permita aponta-lo como uma unidade apesar de sua movimentagao, de
modificacdo inerente a si. Ora, do constante equilibrio e desequilibrio que garantem a unidade do
sistema e sua permanéncia como idéntico a si mesmo na multiplicidade espacial, podemos afirmar
que voltada ao campo dos seres vivos, a dinamica incerta tem uma singularidade, pois para a vida
o constante decaimento do sistema representa a dimensao finita de si mesma, ou seja, a propria
morte (JONAS, 2004, p.82).

E, portanto, no decaimento que Jonas identifica o ponto que permite notar que mesmo
através do movimento ha uma unidade no sistema organico que mantém o setr vivo como uma
identidade diferencavel de outros seres do mundo. E por isso que ao falar do sistema aberto do

organismo Jonas afirma que o manter de um sistema organico é:

Um meio termo entre o devir e o perecer, entre o ser e o nao ser. Um meio-
termo, porém, nao no sentido indiferente de ele simplesmente se encontrar
entre duas coisas, e sim no sentido critico de manter o equilibrio, de que pelo
fato de existir ele detém a queda mas que no proéprio exercicio de sua funcio

4 Ainda tomando o exemplo do sistema solar, podemos compreendé-lo como um sistema com historicidade na
medida mesma medida em que os corpos celestes descrevem uma espiral em diregdo ao sol, deixando assim o
sistema sempre em decaimento, ao contririo do sistema harmonico no qual os planetas descreveriam trajetos
perfeitos e inconstantes ao redor da estrela solar.
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repetidora, ele ndo pode deixar de ir caindo, ja que s6 pela queda pode
conseguir os meios termos para deté-la, tendo a cada movimento representar o
‘meio’ em um ponto mais rio abaixo (JONAS, 2004, p.82).

Dentro dessa perspectiva, cada um dos momentos do ser vivo acrescenta-lhe algo
sempre novo, o que nao acontece no fora do ambito dos seres metabodlicos, pois eles sio sempre
definidos por seus elementos simultaneos fazendo que seus estados sejam a expressio continua
de uma multiplicidade espacial que é definida de uma vez por todas (JONAS, 2004, p.81).
nesse sentido que Jonas afirma que o conceito de equilibrio é como um correspondente moderno
do conceito de harmonia da antiguidade. Ou seja, o sistema, justamente pelo fato de existir,
detém em si sua propria queda. Por esse motivo no campo da vida esse aspecto do sistema tem
um carater particularmente adequado, uma vez que o vivente é sempre obrigado a sucumbir, e é a
cada momento empurrado para a morte (JONAS, 2004, p.82).

A vida, isto é, um sistema aberto:

Diferentemente do sistema fechado da mecanica classica, |...] ndo é expressio
de um equilibrio existente, mas sim o constante estabelecimento e
restabelecimento do equilibrio. O fato de o restabelecimento ser necessario esta
ligado a prépria abertura, por exemplo, no caso do metabolismo, a perturbacgio
do equilibrio pela sua caréncia que ocorre naturalmente [..]. O tipo de
periodicidade que ocorre aqui ja nao ¢ o de um ciclo de estados equivalentes,
mas sim o oscilar entre o ser e o ndo-ser, um equilibrio mével de devir e
perecer, e neste sentido um acontecer anténtico (JONAS, 2004, p.85, grifo nosso).

Chegamos aqui aos fundamentos da teoria jonasiana que nos permitira encontrar tragos
no organismo primitivo, pois ¢ a partir dessa oscilagao entre ser e nao-ser que sera possivel
estabelecer a intencionalidade (portanto, liberdade) organica. Ora, é devido ao estado dinamico da
metabolizacio do sistema que o organismo altera substancialmente a si mesmo. Para que o
sistema funcione, seu desequilibrio (falta de nutrientes) precisa rapidamente ser “restaurado” ao
estado de equilibrio “original”, o que leva o ser organico a buscar no mundo a matéria necessaria
para sua sobrevivéncia.

Esse fato de mutagdao de si do ser vivo exige que a identidade nao possa ser mais
encontrada na matéria uma vez que ela é mera transitoriedade e esta sujeita as mudangas
constantes. O processo pelo qual organismo tem sua identidade nao depositada na materialidade
¢ chamado por Jonas de “revolucio ontologica” (JONAS, 2004, p.104). Nessa perspectiva,
Moura 2015, p.582) afirma que a identidade de si mesmo ¢é um carater ontolégico que se mantém
operante ante a modificagdo da matéria, fazendo a liberdade manifesta surgir como forma
independente do reino material. Percebemos desse modo como Jonas resolve o problema da

identidade, visto que a matéria transicional é sempre o pano de fundo no qual o organismo
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constitui a si mesmo. Em outras palavras, é a unidade do sistema que permite identificar um
organismo como um “‘si mesmo”. Do conceito de “si mesmo” da existéncia organica podemos
identificar que a identidade da vida nos aparece em dois horizontes: “um interno — o tempo —
como a fase seguinte de sua existéncia para a qual se dirige; e wm externo — o espago — como lugar
do outro, do mundo, igualmente presente e da qual depende a continuidade de seu ser”
(MOURA, 2015, p.583, grifo nosso). E a identidade interna do organismo abre a dimensio da

interioridade, e é ai que se encontra a intencionalidade organica.

3. INTERIORIDADE, TELEOLOGIA, E TRANSCENDENCIA DO ORGANISMO
PRIMITIVO

Como observamos na segdo anterior, Jonas aponta para a existéncia da interioridade
organica, que ¢ uma expressao individual do isolamento do organismo em rela¢io ao mundo, e
tem sua manifestagao mais acentuada nos processos de transcendéncias temporal e espacial. Essa
identidade do organismo, tida como a identidade ontoldgica, tem seu apice na dimensdo da
interioridade. Assim sendo, todo organismo dotado de metabolismo tem interioridade ou
subjetividade, que inclui os encontros que ocorrem dentro da mesmidade sentida, ainda que essa
sensacao seja fraca (JONAS, 2004, p.109). Por este motivo o estudo da teoria sistémica aplicada
a0 organismo ¢ de vital importancia para compreendermos o conceito de vida nas consideracdes
de Jonas, pois apesar de ser objetivamente observada, das consequéncias dela o filésofo alemao
retira os aspectos sentidos do proprio corpo vivo e assim chega ao conceito de subjetividade.

Utilizamos acima o termo “subjetividade”, porém, ha um ponto importante a ser
lembrado a essa altura: de acordo com Lopes (2010, p.59-60), quando Jonas utiliza a palavra
“subjetividade”, ele nio se refere a uma subjetividade mental, mas em uma espécie de gradagao
de subjetivos configurada de uma maneira que se uma subjetividade mental tiver que descer
alguns niveis na grada¢ao, chegara um momento em que nao sera possivel encontrar um sujeito.
Isso nao quer dizer, no entanto, que nao exista intencionalidade ou interioridade nessa
subjetividade, ainda que ndo esteja mais dentro do campo mental. A esse aspecto gradativo da
subjetividade, Jonas da o nome de transcendéncia imanente, que é uma espécie de “espirito
invisivel” presente em todos seres vivos, e apesar de ser “invisivel”, é o que mais se V¢, pois
corresponde a0 “eu” da liberdade (OLIVEIRA, 2015, p.45).

Para esclarecer ainda mais esse termo, se faz necessario diferenciarmos dois termos aqui:
ipseidade e psique. De acordo com Jonas (2000, p.139), enquanto a psique esta presente no

organismo desde sua camada mais basica até as existéncias elevadas, a ipseidade ¢ encontrada em
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seres ainda nio conscientes, mas que estao mais “evoluidos” no processo de gradacao da
subjetiva. Assim sendo, nos dizeres de Lopes, a psique para Jonas “encontra expressio em
qualquer forma de impulso como tal, e a outra [ipseidade] se refere ela sim a esfera propriamente
da individualidade, onde entio j4 se pode falar de um sujeito” (LOPES, 2010, p.60). E papel da
psique e nio da ipseidade carregar a interioridade organica. Nesse contexto, “o que Jonas
compreende como ‘subjetividade em estado latente’ poderia ser traduzido em ‘subjetividade ainda
exteriorizada’, isto ¢, uma estrutura finalista ainda nao consciente, como acontecera no espirito
humano” (VIANA, 2015, p.572).

Para nido pensarmos que o termo subjetividade tem uma relagdo direta com o que
comumente entendemos por Zer uma subjetividade, precisamos levar em conta que a esfera subjetiva
em Jonas esta além da existéncia cerebral ou neuronal e vai dos mais elevados graus da vida até os
primitivos estagios dos organismos através do que Jonas chama de “salto qualitativo” (JONAS,
2010, p.32). Mais ainda, Jonas (2010, p.19) chega a dizer que a subjetividade ¢ um fato empirico
(o aparecimento da vida a partir de arranjos quimicos-morfolégicos da matéria), porém nio o é o
horizonte interno que se abre a partir daf.

Em suma, o ser vivente parte da troca quimica de matéria com seu entorno e com isso
define os limites espaciais da sua identidade, mas ao fazé-lo, o organismo abre em si a camada
subjetiva da vida. Nesse sentido, a identidade organica junto com o metabolismo ¢ responsavel

port trazer a luz a dimensao subjetiva do ser vivente.
3.2 INTERIORIDADE ORGANICA

Partindo do conceito de interioridade organica, percebemos que “por estar aberta para
fora, a identidade interior é o polo subjetivo da comunicacio com o mundo” (MOURA, 2015,
p.579). A abertura do organismo para o mundo, isto ¢, sua transcendéncia para buscar fora de si a
matéria necessaria para a autoconservacao, ¢ ela toda a iniciagao da identidade ontoldgica, que €,
pot sua vez, o inicio do subjetivo no ser organico, isto ¢, da interioridade teleolégica. Em suma, a
independéncia da forma em relagdao a matéria (primeira expressao da liberdade organica), ja forma
a possibilidade de interioridade, ¢ a interioridade se efetiva no real ato de transcender no espaco e

no tempo. Mas o que ¢ essa interioridade? Vejamos a definicao de Jonas:

Quer chamemos esta interioridade de sensagdo, sensibilidade e resposta a
estimulos, busca ou tendéncia — em certo grau (mesmo infinitesimal) de
percepgao sensitiva ela obriga o interesse absoluto do organismo em sua
prépria existéncia e sua preservagdo — isto é, ela é “egocéntrica” -, a0 mesmo
tempo que supera o fosso qualitativo em relagdo ao resto das coisas através de
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modos de relagio eletiva, que com sua peculiaridade e urgéncia substituem para
o organismo o lugar da integracdo geral das coisas materiais em sua vizinhanca

fisica JONAS, 2004, p.109).

Isso quer dizer que a existéncia organica em sua dimensio de interioridade, através da
atividade metabdlica, expressa seu interesse pela vida a partir da zntencionalidade. Ou, como nos
mostra Moura 2015, p.579), ndo pode existir organismo sem interioridade, nem interioridade sem
teleologia, de modo que interioridade e teleologia estdo intimamente conectadas. Para Jonas
(2004, p.109) o horizonte aberto do organismo significa afetabilidade e espontaneidade, de modo
que 20 se exXpor ao exterior, O organismo chega a0 exterior, pois é assim, isto é, sendo sensitiva,
que a vida ¢ ativa. Segundo Weber (2002, p.189), a propria afetabilidade, na filosofia do
organismo de Jonas ja é um ex rudimentar, pois o que ¢ sentido ¢ sempre sentido a partir de um
eu.

Ora, podemos ver que ¢ justamente nesse ponto que Jonas fundamentard
intencionalidade organica, isto ¢, na abertura com o mundo que inclui uma intencionalidade em
preservar a vida pelo metabolismo, que ¢, essencialmente, uma abertura para a exterioridade. E
nesse ponto relembramos as investigaces de Jonas a respeito da atividade metabdlica, pois como
nos lembra Lindberg (2005, p.8), é o metabolismo que é o responsavel pela divisio entre
interioridade e exterioridade, de tal modo que a atividade metabdlica produz interioridade e
exterioridade de maneira inter-relacionadas, nao existindo, portanto, primeiro um e depois o
outro. Podemos comprovar esse ponto de vista se lermos ao texto de Jonas e percebermos que
na metabolizacdo, ao ser afetado por algum estranho, o ser que ¢ afetado sente a si proprio de
maneira tal que sua identidade (mesmidade) é definida pelo que vem de fora. Isso quer dizer que
¢ pela relagio do mundo com o organismo que a vida sente a si mesma, fortalecendo assim o
aspecto da interioridade, ou, “sua mesmidade e como que iluminada pela outridade do fora”
(JONAS, 2004, p.109).

Podemos dizer que ha uma dinamica de passividade e atividade que pode ser percebida
em dois niveis (aqui apenas didaticamente separados): do metabolismo enquanto troca de energia
com o meio, e da interioridade enquanto constitui¢io do “si mesmo” e efetivacao da liberdade no
organismo. Hsse é o aspecto passivo do organismo, que ¢ sempre afetado pelo que chega do
exterior (DUARTE, 2015a, p.55). Nesse ponto ja é possivel destacar o carater de /berdade
necessitada, na medida em que o organismo depende do que afeta e da afetabilidade que atua sobre
ele para afirmar a mesmidade no mundo. E a partir daqui que Jonas pode buscar no ser vivo sua
subjetividade, no sentido de encontrar um “eu” que faz uma oposi¢do ao “mundo”, uma
mesmidade que é oposta a tudo que é a outridade, ainda que essa mensagem seja fraca e obscura

(JONAS, 2004, p.109).
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A interioridade, s6 pode ser afirmada a partir da identidade do organismo, isto ¢, da sua
separa¢ao com o mundo no sentido de diferenciacao de sistemas, pois enquanto a interioridade ¢é
experimentada pelo organismo, a identidade é que traga os limites entre a mesmidade e a
outridade. A interioridade é, a experiéncia interna da identidade em um sistema monista integral.
Dentro dessa perspectiva, identidade e interioridade se complementam, e uma nao pode existir
sem a outra, de modo que formam uma unidade no organismo vivo.

Dito isso, precisamos nos atentar para o fato de que esse reconhecimento do organismo
como um ser dotado de identidade e interioridade s6 o ¢é através do processo da atividade
metabolica, que tem sua expressao nas transcendéncias da vida, na transcendéncia temporal e
espacial, que implicam em uma intencionalidade, teleologia, ou ainda, em uma liberdade do
organismo. Se autoafirmar-se na teoria Jonasiana ¢ viver como desejo (JONAS, 2004, p.14), entao
podemos identificar nas transcendéncias a intencionalidade orginica e o inicio do ato de
liberdade como um meio de conservagao.

Desse modo chegamos ao polo subjetivo da vida que aparece gracas ao autoisolamento
do organico, e vemos assim que “deparamo-nos aqui com a estrutura dialética que perpassa todos
os caracteres ontologicos da vida, fazendo-a aparecer de todos os lados como um paradoxo da
existéncia material (JONAS, 2004, p.110). Ora, a vida sente o estranho pelo cariter passivo da
transcendéncia, e ¢ através dela que ela confirma sua interioridade. Se acima utilizamos o termo
liberdade foi para mostrar que a vida nao é marcada por forcas puramente cegas e mecanicas.
Podemos ver que a interioridade organica aparece de dois modos: o passivo, marcado pelo
intruso que afeta o ser organico; e o ativo, marcado pela liberdade necessitada do organismo que

busca autoafirmar-se através da autotranscedéncia temporal e espacial.

3.3. ASPECTOS TELEOLOGICOS® DO ORGANISMO PRIMITIVO E SUA RELACAO
COM A LIBERDADE.

Uma vez que vimos que a interioridade implica em uma intencionalidade, estudaremos
no decorrer dessa subsecdo a teleologia organica e sua manifestagao no ser metabdlico. Mas o
que ¢ teleologia para Jonas? Como pode a matéria, algo em si mesmo indiferente em teleologia,

ter em suas formag¢oes uma intencionalidade?

STeleologia e intencionalidade podem ser tomados como sin6nimos. No entanto, segundo Lindberg (2005, p.11),
quando Jonas adota o termo teleologia ao invés de intencionalidade, ele tem em mente trés fatores: intencionalidade
¢ um termo que pode ser incluido dentro do termo teleologia; o termo teleologia ‘prepara o terreno’ para o campo
ético, ao qual Jonas leva sua filosofia do organismo; e o terceiro motivo que ¢é incluido pela comentadora, seria que
teleologia permite um dialogo com o século XIX, que é a motivagdo mais ou menos secreta de todas fenomenologias
da vida. De qualquer modo, o primeiro e o segundo fator sio importantes para nosso trabalho, pois eles nos
mostram como intencionalidade e teleologia podem ser utilizadas como sin6nimo
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Segundo Duarte (2015a, p.54), Jonas entende teleologia de duas formas: teleologia como
sendo imanente ao organismo, ou como teleologia transcendente, que precisa de uma entidade
exterior NO Processo com seu proposito exterior a ser executado. Jonas adota para sua filosofia
do organismo a teleologia imanente, a qual é expressa pela intencionalidade da vida organica de
permanecer na existéncia (DUARTE, 2015a, p.54).

Para Jonas (2004 p.25), intencionalidade, isto ¢, a inclinagdo para um objetivo, ocorre
nos seres vivos de uma maneira manifestamente subjetiva, mas que também ocorre de modo
objetivo e causal pelo processo metabdlico. Teleologia é, para Jonas, um movimento do ser em
relacdo a sua matéria (LINDBERG, 2005, p.11), expressando assim sua conexao com a liberdade
como sendo independéncia da forma em relagao ao material.

Contudo esse movimento do metabolismo de “causalidade ¢ teleologico e nio
unicamente mecanico” (WEBER, 2002, p.188, tradu¢iao nossa). Percebemos assim que nao seria
possivel sequer reduzir o organismo aos processos quimicos nesse contexto, pois tal redu¢ao
pressuporia o desconhecimento da natureza teleolégica da causalidade interna do ser organico.

Nesse sentido, a teleologia para Jonas pode ser concebida de modo que o:

Universo que acolhe finalidades desde o seu nucleo mais infimo, é a propria
concepgao de um finalismo no interior do préprio vir-a-ser da natureza; uma
espécie de finalismo que [..] [se insere] na perspectiva de um mundo em
processo (LOPES, 2010, p.61).

Isto quer dizer que o mundo tem em si a capacidade para a teleologia da vida. Nas
palavras de Jonas (2004, p.26), as causas finais precisam ser admitidas dentro do conceito
causalidade universal. Essa maneira de Jonas conceber a teleologia como algo possivel dentro do
proprio reino material é chamada de “neo-finalismo” (LOPES, 2010, p.60). O ser organico &,
portanto, um ser teleolégico, pois suporta em sua estrutura basica a capacidade para viver
segundo objetivos.

O organismo ao metabolizar realiza um ato exclusivamente seu, que impulsionado pela
necessidade vital, realiza a liberdade no encontro com o mundo e com o mais-além. Em suma,
podemos dizer que para Jonas (2004, p.108), os dois modos de transcendéncia organica ocorrem
a partir da separagao entre o si mesmo e o mundo pelo processo metabdlico. A afirmagao
anterior ¢ de grande importancia para a nossa pesquisa, pois ¢ neste campo de transcendéncia

pelo metabolismo que encontraremos o ato de liberdade e de necessidade da vida organica.

Essa transcendéncia infinita, esse voltar para-si-mesmo, ¢ o sentido
fundamental de sua atividade teleologica. A explicacio de Jonas do “ter-o-
mundo” mostra como teleologia [..] atravessa a distincia através de uma
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abertura e segue para si mesma novamente. Teleologia é, para Jonas, a lei da
experiéncia que revela o espago-tempo concreto” (LINDBERG, 2005, p.12,
traducdo nossa).

A citagdo acima mostra o carater de continuidade da transcendéncia, de modo que o
organismo se vé sempre obrigado a realiza-la, isto é, de transcender pelo tempo e pelo espago
biolégico. Ora, Jonas afirma que na troca de matéria com o meio, “a forma viva tem que dispor
de matéria, e ela encontra fora de si, no ‘mundo’ estranho” (JONAS, 2004, p.108). Segundo o
pensamento jonasiano, o interesse do “si mesmo” de adquirir matéria do mundo ¢ um encontro
com a realidade externa, o que faz o organismo abrir seu ser para a transcendéncia. O que Jonas
entende por transcendéncia? Ora, “quando falamos de transcendéncia da vida, queremos dizer
que ela mantém um horizonte, ou horizontes, além de sua identidade puntiforme” (JONAS,
2004, p.110). Esse processo de transcender a vida é uma face do processo metabdlico. Mas por
que atividade metabélica e com ela a transcendéncia do organismo ocorrem? E pela necessidade de
buscar nutrientes para manter a subsisténcia que a vida precisa abrir-se sempre para fora no
espago, e para um mais-além no tempo.

O mundo ¢é para o ser organico um “um horizonte aberto pelo mero carater
transcendente da caréncia” (JONAS, 2004, p.108), e a revolugiao ontoldgica tem como finalidade
ter-o-mundo para a sobrevivéncia do organismo. O fundamento da vida esta no ato de
autotranscender, que nos estagios mais avancados do ser vivo, também se desenvolve de modo
mais complexo (JONAS, 2004, p.109). Esse modo de buscar no mundo o material para sua
existéncia, ou ainda, o direcionamento externo do organismo em relacio ao co-presente, ¢
chamado de espago bioldgico, ou seja, quando o organismo encontra em seu externo algo que ¢
potencialmente seu (DUARTE, 2015a, p.50).

A forma de transcendéncia encontrada até aqui esta dentro do horizonte espacial, isto
¢, ela ocorre no processo em que o si-mesmo, ou seja, a identidade do organismo, que através do
autotranscender quer ter-o-mundo no espago simultaneo. No entanto, como nos mostra Jonas
(2004, p.110), também ha o horizonte temporal, em que o autointeresse da vida pela sua
preservacao esta marcado por um interesse projetado para o futuro préoximo. Ora, enquanto a
transcendéncia no horizonte espacial implica em uma transcendéncia sempre para fora, no
temporal, a transcendéncia ocorre interiormente. Mas o que ¢, exatamente, a transcendéncia em
seu aspecto temporal? Ela é “o estar-iminente daquele futuro mais préximo, para onde em cada
momento a continuidade organica esta a caminho para satisfazer a caréncia precisamente deste
momento” (JONAS, 2004, p.110). No autoisolar-se do mundo, o organismo ndo o faz de

maneira completa, caso contrario, ele perecera. Mas é por meio desse nio-completo isolamento
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que o ser organico encontra sua interioridade. Isto é, essa dupla face da transcendéncia ocorre

para dentro (dimensao temporal), e para fora (dimensao espacial):

Assim como seu aqui estende-se para o ali, assim também seu agora estende-se
para o logo-mais, e a vida se encontra a0 mesmo tempo nos dois horizontes
“além” de sua propria imediatez. Ou mesmo: ela sé olha para fora porque
através da necessidade de sua liberdade olha para a frente, de modo que a
presenca no espaco por assim dizer se clateia ao ser iluminada pelo logo-mais
no tempo, ambas passando para a realizagdio e também apara a decepgio

(JONAS, 2004, p.110).

Isto é, o organismo esta projetando seu interesse na vida também para um futuro
proximo, um futuro pelo qual ele esta metabolizando a matéria em seu entorno para sobreviver
aos diversos riscos que a vida apresenta consigo. Jonas (2004, p.110) também argumenta que é
pela relacdo transitoria entre forma e matéria que esse zuferesse da vida por se manter viva se
manifesta, isto é, a fase interior do organismo que se estende até a seguinte, é a que constitui o
tempo biolégico, um correspondente ao tempo do sistema no mundo organico do qual ja
falamos. A abertura do organismo para o mundo, ou para o nao-ele-mesmo, corresponde ao
material necessario para a constitui¢ao biolégica do ser organico.

E a transcendéncia do ser organico que implica tanto seu carater de liberdade, quanto de
necessidade. Vimos que esse processo ao qual esta a vida obrigada a se submeter para manter sua
existéncia nao se limita somente ao ser necessario do organismo, como também atinge sua esfera
de liberdade. Mas em que sentido ¢ possivel de falar em liberdade em um mundo marcado pela
necessidade?

Antes de respondermos a indagagiao anterior, buscaremos conceituar necessidade no
pensamento de Jonas, para que possamos compreender melhor a liberdade no organismo
primitivo. O que Jonas entende por necessidade? A necessidade seria a cadeia causal do mundo, o
jogo de forcas da matéria que no campo da vida determina certas regularidades, a saber, a
obrigagao da nutricao e a obrigacao de evitar a morte (WOLIN, 2003, p.172). Se para a tradi¢cao
moderna o metabolismo era apenas um jogo de reagdes quimicas que impulsionava a vida sempre
para frente, mas sem nunca impor finalidade a ela, para Jonas esse dever do organismo representa
sua propria manifestagao de liberdade. O que ha no organico é uma coexisténcia entre liberdade e
necessidade, o que garantiria a unidade psicofisica do organismo. Nao se trata, portanto, de
entidades separadas e incomunicaveis em que necessariamente, excluir-se-iam mutualmente, mas
da manifesta¢ao do organico que mostra seus dois modos de existir, um pelo poder, e outro pelo

dever.
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Nesse sentido, ao afirmarmos que o organismo é dotado de liberdade, queremos dizer
que ao realizar a fotossintese, por exemplo, uma planta esta exercendo sua liberdade, do mesmo
modo que esta ¢ obrigada a fazer, pois se nao o fizer ira perecer. Em outras palavras, necessidade
e liberdade existem simultaneamente. A relacio entre o ser livre e necessario, Jonas da o nome de
“liberdade dialética” (JONAS, 2004, p.107). Desse modo, o organico tem o poder de fazer, mas
nao o tem para omitir, ou seja, o poder significa dever na medida que o importante para o
organismo ¢ manter seu ser. Porém, devemos lembrar aqui que para Jonas (2009, p.267), o ser do
organismo ¢ seu proprio fazer, e, posto que a condi¢ido desse fazer nao depende apenas do
organismo mesmo, mas do favorecimento de um ambiente que pode ser outorgado ou recusado,
a ameag¢a de deixar de existir habita com a existéncia organica desde o seu surgimento. Se
estabelece aqui a indissoluvel relagao entre a vida e morte, visto que “a vida ¢ mortal, ndo apesar
de ser vida, mas precisamente porque ¢ vida segundo sua mais primitiva constituicao” (JONAS,
2004, p.15, grifo nosso), o que torna a vida e a morte indesataveis uma da outra, tal como a
liberdade e a necessidade, o espirito e a matéria. A vida nao existe, dentro desta perspectiva, sem
a morte, pois o organico s6 mantém seu ser devido sua negagdo a morte, porém, estamos de
acordo com Viana (2015, p.571) quando o comentador afirma que a morte ¢ uma negag¢ao radical
do ser, e mesmo assim a vida se encontra entre o ser e o ndo-ser por ela ser instavel e estar
oscilando entre a existéncia e nio-existéncia. E por isso que o ser orginico precisa se afirmar a
todo momento seja no tempo ou No espago, para manter sempre distante o seu oposto.

Ser, isto ¢, existir enquanto organismo metabolizante, é viver em risco, de maneira que a
liberdade se encontra sempre como uma oposicao a vida a tal ponto que a vida precisa mantet-se
continuamente com seu esfor¢o e suas aberturas, tanto no espago, quanto no tempo, para
manter-se. F exatamente por isso que devemos lembrar a afirmacio de Jonas no preficio do O
principio vida, na qual o autor afirma que “ser, em vez de um estado, passou a ser uma possiblidade
imposta, que continuamente precisa ser conquistada ao seu contrario sempre presente, 0 nao-sef,
que inevitavelmente terminard por devora-lo” (JONAS, 2004, p.15, grifo nosso). Liberdade e

necessidade, nesse sentido, estao correlacionadas 2 vida e 2 morte.
CONSIDERACOES FINALIS.

Apresentamos como o metabolismo, que ¢é elemento fundamental da vida, nos permite
encontrar a liberdade organica. Dentro dessa perspectiva, buscamos analisar o conceito de

metabolismo e a identidade do sistema aberto, para que entao pudéssemos estudar a interioridade
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organica. Foi a partir do conceito de sistema aberto que analisamos a diferenca entre o organismo
vivo e organismo nao vivo dentro da filosofia jonasiana.

Enquanto identidade organica, o ser vivo abre na troca de matéria com o ambiente a
dimensao interioridade. A vida passa a ser marcada pela relagdo entre o ser e o mundo, o “si
mesmo ¢ o “eu” que ¢é portador daquela intencionalidade.

Aqui encontramos o ponto de unido de liberdade e necessidade pela transcendéncia.
Mas vimos também que existem diferentes niveis de liberdades no pensamento filoséfico
jonasiano, sendo a liberdade primitiva o modo germinal de ser da liberdade presente nos seres
humanos e nos animais que se dividem em outras instancias e ajudam a formar a totalidade dos
seres mais complexos. A liberdade vai crescendo entio de forma ascendente, dos organismos
menos evoluidos para os mais evoluidos.

Uma vez que o pensamento filoséfico de Jonas costuma se encontrar tio distante das
nossas reflexdes comuns, isto é, de atribuir aos organismos primitivos a liberdade, toda a

dignidade é devolvida ao reino extra-humano, o que nos permite assim levar em consideragiao

nao apenas o pensamento ético antropocéntrico, como também uma nova ética biocéntrica.
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